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Hypostases of the Cultural Nationalism in Romanian Philosophy. The way
Romanian philosophy treats the specificity of local culture can nourish the patriotic sentiment.
Philosophical thinking is not subordinated to political interests but recover itself and its universal
vocation. Cultural nationalism, that can be found in the writings of Romanian thinkers, not
always prepares political nationalism, though it can legitimize the aspiration towards unity and
national self-determination and can consolidate the conscience of common destiny.
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Ideile filosofice in cultura roméana sunt adeseori purtitoare de semnificatii care
trimit la fondul autohton. Reflectia asupra fondului autohton, a identitdtii culturale
romanesti este o tema recurenta in cugetarea filosofica romaneasca, fie ca apare la
ganditori profesionisti, fie la poeti de geniu. Ea nu este apanajul exclusiv al gandirii
filosofice, ci se intretese in creatia poetilor, a pictorilor sau in gandirea omului
comun. Interesul intelectual, practic si speculativ, fatd de definirea si pastrarea
specificului romanesc, dublat de sincera dragoste de tara au rodit expresii filosofice
viguroase de nationalism cultural. Asa sunt scrierile politice ale Iui Eminescu,
lucrarile de etnopsihologie ale C-tin Radulescu Motru, cele de morfologie a culturii si
hermeneutica a specificului romanesc ale unor Lucian Blaga sau Constantin Noica.
In originalitatea operelor filosofilor romani rizbate adeseori fondul autohton, nu
capriciul optiunii individuale sau vanitatea de autor nepereche. E o cuminte reluare in
cheie personald a temelor perene ale filosofiei.

Exista voci care sustin ca nu exista filosofie romaneasca tocmai pentru ca ea n-
a tinut seama de exigentele gandirii omologate din cultura mare a occidentului, ca nu
s-a raliat curentelor oficiale si nu a intrat In campul de emulatie antrenat de acestea.
Dar filosofia romaneascd e valoroasd tocmai pentru ca e mai putin mimeticd. Ne
apare stangace doar din comparatia de performanta cu realizarile apususlui. Dacd a
abordat teme consacrate ale filosofiei de scoald, a facut-o de multe ori indirect, prin
ricoseu, ori ca pretext pentru articularea unor formule proprii de interpretare
speculativa ori de constructie sistematicd. Filosofii romani, desi nu datoreaza mare
lucru unii altora, nici filosofilor din occident, se comporta dezinvolt, Indriaznesc
reinterpretdri originale, reflectia e asumatd personal. Uneori, aceastd reflectie este
antrenatd de un tumultuos impetus identitar, de o revenire incantatd la origini, de
regasirea euforica a fondului autohton.
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Din acest punct de vedere trebuie sd reconsideram istoria filosofiei romanesti.
Istoria filosofiei In aceastd ipostaza minora, provinciald, 1si vadeste si mai bine specificul:
ea nu este o succesiune de momente izolate, de expresii si constructii intelectuale absolut
independente; ci poate fi cititd ca o discretd predare a unor mize cardinale, decisive ale
speculatiunii, a marilor teme ale reflectiei omenesti, uneori direct sau in salturi, alteori ca
descoperirea independentd a aceleiasi teme in virtutea unor afinitati de structurad
spirituald. Cert e ca ganditorii roméani, filosofi de profesie sau nu, sunt originali si totusi
leali unui curent subteran care hraneste si identitatea nationala.

In literatura contemporani dedicatd studiului comparat al etnicitatii si
nationalismelor se face deosebire intre grup etnic si natiune, intre natiune si stat
national, intre nationalismul cultural si nationalismul politic. Curentul modernist
sustine cd natiunile sunt creatia relativ recentd a ideologiei nationaliste. Ca aceastd
ideologie este un instrument al elitelor si al clasei politice interesate in modernizarea
statului. In opozitie, curentul perenialist considerd ca statele nationale s-au dezvoltat
firesc pe structuri etnice preexistente. Grupurile etnice au ajuns treptat la constiinta
propriei identitdti si a propriului specific, au ajuns sa iInteleagd cd Intruchipeaza o
comunitate de destin, destin pe care trebuie sd-1 implineascd prin eforturi de
autodeterminare. In aceastd viziune, autodeterminarea politicd a cirei finalitate este
statul-natiune este precedata de autodeterminarea culturala. O interpretare afind acestei
perspective este etno-simbolismul, convingerea ca identitatea culturald a unui grup
etnic este intretinutd de reactivarea prin evocarea periodica a miturilor si legendelor
fondatoare, ca identitatea si coeziunea unui popor e reprezentatd de trecutul comun, de
memoria colectivi, de amintirile impartisite. In virtutea acestei corelatii, oameni
apartinand aceleiasi comunitati etno-culturale se simt legati si responsabili unii fata de
altii chiar daca nu s-au aflat niciodatd intr-o relatie nemijlocita. Colectivitati ample,
cum sunt cele nationale, sunt ,,comunititi imaginate”', dar prin aceasta nu mai putin
reale. Cultura comund si sentimentele pe care le suscitd preschimba societatile 1n
comunititi. In imaginarul social, coeziunea pe care o cunosteau obstile satesti,
comunitatile restrinse de alta data, este transferatd societdtii nationale in ansamblul ei.
Ethosul autodetermindrii legitimeaza orice politicd de consolidare a coeziunii atat in
interiorul grupurilor etnice, cét si la scara comunitatii nationale.

Pentru cugetarea romanescd, revenirea la fondul autohton prin invocarea
radacinilor istorice si mitice ale poporului roman este adeseori un ingredient necesar al
bunei functiondri a propriilor demersuri speculative. Nu e doar un pretext, o ocazie, ci e
un filon nutritiv care gireaza in forme diferite, de la un ganditor la altul articularea
viziunii proprii. Nu trebuie subestimata importanta contextului, a epocii, impactul
emanciparii natiunilor din fostele imperii, formarea tinerelor state nationale. incepand
cu secolul al XIX-lea, natiunea devine sursa de legitimitate a oricarei miscari sociale
spre emancipare, spre progres. In acest climat, interesul intelectual al unora dintre
filosofii romani a fost captat de cauza nationala.

' Benedict Andreson, Imagined communities. Reflections on the origins and spread of
nationalism, London: Verso, 1991.
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Nationalismul cultural trebuie deosebit de nationalismul politic, chiar daca
intretine cu acesta din urma viguroase si inevitabile conexiuni. De multe ori se manifesta
impotriva nationalismului politic, de nationalismul ce se exprima ca ideologie si politicd
de integrare a minoritatilor istorice in granitele statului national, de stergere a diferentelor
etno-culturale si de promovare a cetateniei nationale. Nationalismul profesat de filosofi
nu este unul propagandistic, cum adesea s-a insinuat. Pentru naturile elevate, cultura
natiunii este un temei suficient pentru a legitima initiativele politice si miscérile sociale,
in primul rand a celor de emancipare de sub dominatia strdind sau a influentelor care
ameninta sa altereze mostenirea spirituald a neamului. Nationalismul cultural preferat de
ganditori este fidel nu atat ereditatii etnice, patrimoniului genetic, cat tranferului cultural
dintre generatii, comunitatii create peste timp intre strimosi si urmasi.

In secolul XIX, un poet genial si un ganditor profetic ca Mihai Eminescu giseste
in dragostea de tara resortul inspiratiei celei mai Inaltatoare dar si motivul inversunarii
polemice impotriva pericolelor ce amenintau tanirul stat roman. In spirit romantic,
ganditorul Eminescu dezvoltd o teorie a natiunii In care analiza obiectiva a datelor
timpului sdu se impleteste dialectic cu exaltarea profetica a trecutului istoric, dar si a
destinului de exceptie al poporului roméan. La Eminescu, poezia, proza, dramaturgia,
publicistica sunt subsumate unei viziuni, unui mod original de a vedea lumea in
intregul ei. Scrierile sale dezvaluie o teorie sociald conservatoare despre identitatea
nationald. Fara a fi un reactionar, el trateaza natiunea din unghi conservator, pretuieste
traditia ca element de continuitate, ca efect al trecutului fondator si exemplar in
prezent. Dragostea pentru trecut il face pe Eminescu sa evove cu veneratie figuri de
eroi, de domnitori si epoci disparute. Nu respinge progresul, dezvoltarea sociala, dar o
interpreteaza organicist. Interpreteaza societatea ca pe un organism viu, care se naste,
creste, descreste si moare. Este interepretarea romanticd pe care o vom regasi intr-o
formulare articulat sistematica in morfologia culturii elaboratd de Spengler.

Nu putem disocia nationalismul lui Eminescu de conceptia sa despre societate in
general, céci din conceptia sa despre societate decurge conceptia sa despre national.
Eminescu e reactionar, un critic nemilos al mimetismului si formelor fara fond, a cailor
de pervertire a frumusetii si a geniului autohon si un sustinator al autodeterminarii
politice in virtutea unitatii culturale a natiei: ,,Un popor, oricare ar fi el, are dreptul a-si
legiui trebuintele si tranzactiunile ce rezulta neaparat din acele trebuinte, reciprocitatea
relatiunilor sale: intr-un cuvant: legile unui popor, drepturile sale, nu pot purcede decat
din el insusi; conditiunea de viatd a unei legi, garantia stabilitatii (garantia legitimitatii
n.n.) sale e ca ea si fie un rezultat, o expresiune fidela a trebuintelor acelui popor’”.

El nu este doar un critic al formele fara fond, al imprumuturilor, al mimetismului
pro-occidental, ci si al nedreptatilor sociale, indeosebi al celor cauzate de exploatarea
clasei taranesti de asa numita paturd superpusd, de reguld facutd din strdini, din
venetici, care ocupa functii publice si exploateaza patura traneascd autohtond, pe care
Eminescu o considera adevdrata exponentd a natiunii, tdrdnimea rezuma specificul,

* Manuscrisele Mihai Eminescu, vol. IX, Editura Fundatiei Nationale pentru Stiinta si Arta,
Bucuresti, 2007, p. 93.
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spiritul national. Cauta originalitatea care sa diferentieze natiunea romana si o gaseste
in literatura populard si graiul de la tara. ,,Eminescu vrea ca natiunea, intocmai ca un
individ, sa-si aibe identitatea sa personala.” Nationalismul cultural urméreste mai ales
sublinierea si recuperarea specificului unui popor, a identitatii prin diferentd. Uneori
actionand in tandem cu nationalismul politic si 1n publicistica eminesciana,
nationalismul cultural (spre deosebire de cel politic) este preocupat de regenerarea
culturald a comunitatii etnice, de auto-determinarea ei spirituala, chiar pana la autarhie.
»~Eminescu are viziunea unei natiuni romane careia i s-au creat toate posibilitatile de a
realiza summum-ul hotarat de natura in limba, literatura, stiinta, institutii.(...) Cu cat n
concret vede limba mai instrdinata si dispretuitd, obiceiurile mai parasite, patriotismul
mai fals, viata morald mai célcatd in picioare de politicieni, cu atat Eminescu, prin
reactie fireasca, exalteaza, idealizeaza, divinizeaza natiunea in abstract™.

Desi respinge preluarea formelor de culturd si civilizatie din occident, nu
respinge in principiu modernizarea. In secolul al XIX-lea modernizarea era identificata
cu societatea occidentald. Civilizatia occidentala se impusese ca model si multe dintre
institutiile romanesti au preluat exemplul celor apusene. Ea raspundea unor nevoi
legitime si generale de emancipare si schimbare si se impunea in ciuda rezistentei
autohtone. Paradoxal, modernizarea adusa de acest tip de civilizatie a contribuit si la
edificarea statului national. Si nu contrazicea aspiratia legitimd a roménilor care, ca
Eminescu, doreau infaptuirea statului national unitar in granitele sale etnice, afirmarea
valorilor nationale, consolidarea unitatii culturale a romanilor. Civilizatia europeana era
adoptatd progresiv in cadrul national si era un reper in dezvoltatea nationala. Credea
mai ales ca unitatea politicd a romanilor e fireasca si legitima Intrucat e conditionatd de
unitatea sufleteasca a poporului. ,,Dupa cum un individ e cu atat mai interesant cu cat
se ridicd din masa comuna si rasare in vazul tuturor prin aceea ce natura i-a dat spre
deosebire de altii, si o natiune 1si are identitatea sa personala atunci cand, in afara de
fondul comun uman pe care-l au toate natiunile, ea apare in lume ca ceva ce-i numai si
numai al ei si spre ea trebuie sa se indrepte umanitatea spre a se regési pe sine intr-un
aspect unic” In scrierile sale dezvolti o adevarati teorie despre natiune, descriind cum
un grup etnic devine natiune si apoi comunitate statald. Mai intii, poporul este animat
de vointa de unitate, de a trai impreund, apoi dobandeste constiinta apartenentei care
determind aceastd vointd si care opereaza trecerile succesive prin care grupul etnic
devine natiune si apoi stat national.

Teoria lui Eminescu invoca si notiunea de ,,vointd negativa”, ceea ce azi
politologii si teoreticienii etnicitatii numesc identificare prin diferentd. Frederik Barth’
a analizat importanta simbolica si constitutivd a granitei — zona unde se afirma
identitatea prin diferenta, si unde grupurile etnice in contact dobandesc astfel constiinta
propriei specificitati. Granita, in opinia lui Barth, nu e numai separare, izolare, ci
contact fertil cu alteritatea, negatie care reinstituie dialectic identitatea particulara de

3 Dumitru Murarasu, Nationalismul lui Eminescu, Editura Pacifica, Bucuresti, 1994, p. 223.
‘D Murarasu, op. cit, p. 221.

> Frederik Barth, Ethnic Groups and Bundaries: The Social Group of Culture Difference,
London: George Allen&Unwin, 1969.
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referintd, vointa negativa, de a nu fi alt grup, de a se diferentia de grupul cu care intra in
contact si care astfel 1l ajutd sa afirme ceea ce are propriu. Ori, pentru aceasta e
necesard proximitatea, contactul, granita. Deci granita nu doar separd, ci pune in
contact, chiar dacd nu uneste, nu contopeste. Asimilarea reciprocd, sincretismul
echivaleaza cu o dizolvare a granitei. Granita este expresia simbolicd a unirii care nu
confunda, ci care pastreaza identitatea termenilor aflati 1n relatie.

Nationalismul cultural al lui Eminescu nu este xenofobie, ci dorintd legitima de
autodeterminare prin consfintirea diferentei etno-culturale fatd de popoarele cu care
romanii au interactionat in zbuciumata lor istorie. Nu suntem slavi, suntem latini, spune
Eminescu, iar dominatia fanariotd a deformat moravurile si fiinta culturald a poporului
roman. ,,Avem de-o parte rasa romana, cu trecutul ei, identica in toate tarile - tinuturile
n.n. - pe care le locuieste, popor cinstit, inimos, capabil de adevar si de patriotism.
Avem apoi, deasupra acestui popor, o patura superpusa, un fel de sediment de pungasi
si cocote, rasaritd din amestecul scursurilor orientale si a celor occidentale, incapabila
de adevir si patriotism.”® Desi priveste cu mai multi simpatie occidentul, riméane ostil
preludrii mimetice a formelor fara fond, forme importate, inadecvate cadrului culural
national si credea cd modernizarea se petrece numai 1n beneficiul anumitor clase
sociale; cd este neglijatd taranimea, adevarata sursi a identititii nationale. In
publicistica sa a reflectat la prezenta alogenilor in spatiul cultural roménesc si astfel la
relatiile interetnice, demonstrind o atitudine modernd fatd de problema relatiilor
interetnice (in special cele din Dobrogea).

E adeptul predestinarii natiunii, a rolului ce-i revine 1n istorie si crede ca peste timp
ea va triumfa. De fapt, cugetarea ocazionald, nesistematicd a lui Eminescu pe teme
patriotice romanesti va infuenta pe ganditorii metodici de mai tarziu. Nationalismul
cultural romanesc are pe Eminescu ca Fenomen originar. Nu intdmplator Noica il
numeste ,,omul deplin al culturii romane”. Nu doar in sens de om cu deschidere
universald si inzestrari multiple, ci si in sens identitar, ¢ omul profetic care a initiat
cugetarea statornica la treburile romanesti si a deschis un culoar de gandire si atitudine
culturald generatiilor viitoare. De aceea, se poate spune ca filosofia roméaneasca, desi
mica si fard ecou european, nu € o succesiune de momente, de voci disparate, ci are
continuitate si comunitate de crez, are statornicie, are anumite teme majore de reflectie,
care privesc, dacd nu lumea in ansmblul ei, privesc cel putin natiunea.

Pentru C-tin Rédulescu Motru nationalismul cultural pe care il identificam in
scrierile sale filosofice despre etnicul romanesc si despre etno-psihologia poporului
roman pastreaza aceastd dimensiune profetica. El distinge intre fondul etnic de origine
(cel satesc, relativ la zestrea genetica dar si la continuitatea asiguratd de traditii), etnicul
de limba (care implica deja transferul de specific cultural de la sat la oras in virtutea unor
forme comune de expresie, indeosebi a limbii vorbite) si etnicul comunitétii de destin
(care Insemana deja constiinta apartenentei la o natiune, a unui trecut comun, dr mai ales
a responsabilitatii fati de un destin comun)’. Pentru transferul identitatii culturale prin

S Manuscrisele Mihai Eminescu, vol. XII, Editura Fundatiei Nationale pentru Stiintd si
Arta, Bucuresti, 2007, pag. 267.
7 C-tin Radulescu-Motru, Emicul romdnesc. Nationalismul, Editura Albatros, Bucuresti, 1996.
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intermediul creatiei conditionate de limba, el identifici un agent al propagarii fondului
autohton de la sat la oras 1n persoana omului de vocatie si atribuie omului de vocatie
misiunea de a realiza coeziunea unui popor®. Aceste analize vizeaza explicit psihologia
poporului romén si determinarea specificului sau etno-cultural. El deplange incapacitatea
sistemului de educatie al timpului sdu de a identifica oamenii de vocatie si de a le cultiva
aceastd nobild deschidere. Caci vocatia nu trebuie confundatd cu talentul, ea are o
inraurire asupra intregii societati, iar educatia trebuie sa aibe in vedere nu doar indivizii,
ci totalitatile culturale. ,,Un copil de vocatie este un izvor de energie nationala™. Filosoful
recomandd o atmosfera de sinceritate si camaraderie ca prielnica infloririi vocatiilor.
,.Profesorii sceptici si oportunisti n-au ce cuta in scoala copiilor bine dotati”'’.

C-tin Radulescu-Motru se straduieste sé evite o interpretare metafizica a vocatiei si
propune cercetarea ei pornind de la experientd. Psihologii care cerceteaza vocatia sunt
timizi si gresit orientati: cerceteaza diferitele aptitudini speciale si nu intreaga constitutie
fizica si morald a omului, intreaga lui personalitate. ,,Aptitudinile speciale fac din om un
bun muncitor de fabrica, sau cel mult un bun profesionaist, dar nu si un om de vocatie™'
Rédulescu-Motru crede ca orientarea gresitd a psihologilor se datoreaza unei intelegeri
eronate a raportului omului cu munca. La origine, munca e impusa omului (si influentata)
de mediul natural si angreneaza omul ca Intreg, cu toata fiinta, cu toate facultatile sale.

Munca specializatd, munca profesionistd apare mai tarziu si a generat in timp
maginismul, care implicd deja o Instrdinare a omului de obiectul muncii sale si de
integritatea fiintei sale. In viziunea filosofului, specializarea nu poate inlocui resortul
care sustine munca in genere, adica adancul sufletesc, ,,dispozitiile caracterului si
simtirea pe care le gisim la obarsia vocatiei”'? Striduindu-se si identifice analitic
specificul muncii din vocatie, el are in vedere impactul social si rolul in coagularea
comunitatii nationale si in cristalizarea specificului acesteia. ,,In fond, ceea ce sustine
progresul social este munca din vocatie. In aceasta din urma se gasesc germenii de
spontaneitate si originalitate fara de care nu poate fi o viata de culturd™".

C-tin Radulescu-Motru e adeptul influentei mediului inclusiv asupra fenomenelor
umane si a proceselor sociale, In egala masura evolutionist si finalist, deci respinge orice
explicatie supranaturald, providentiala a vocatiei. Considera ca dispozitiile innascute (din
adancul sufletului) se ivesc ca o continuitatea a mediului cosmic, dar si a mediului social.
Paradoxal, de aici decurge o mai buna intelegere a originalitatii unei culturi. ,,O culturd
este cu atat mai originald, cu cat rasfrange in ea mai expresiv fondul propriu al poporului
care a produs-0”"*. Deci, o culturd este cu atat mai originald cu cat e mai fideld fondului
propriu, mostenirii, traditiilor, cadrului particular de viata (inclusiv natural). Este o teza

¥ C. Radulescu-Motru, Vocatia — factor hotdritor in cultura popoarelor, Ed. Casei Scoalelor,
Bucuresti, 1935.

? Ibidem, p. 14.

' Ibidem, p. 41.

" Ibidem, p.15.

2 Ibidem.

1 Ibidem, p. 20.

% Ibidem, p. 24.
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pe care o va accentua in lucrarea despre etnicul romanesc, unde va vorbi despre
continuitatea dintre etnicul satesc si cel de limba care se realizeaza in implinirea unui
destin comun national. In aceasta interpretare, motivatia omului de vocatie nu poate diferi
de interesele permanente ale comunitatii etnice, nationale de apartenenta.

De aceea considera motivatia activitatii profesionistului, pe care 1l contrapune
metodic omului de vocatie, ca decurgand din oportunism. Specialistul, profesionistul
este motivat de interesul personal: céstig material, pozitie sociala, reputatie. ,,Vocatia
este deteminatd de motivele inconstientului colectiv, pe cand profesiunea este
deteminata de motivele constiintei individuale. Aceasta din urma are o actualitate
sclipitoare, dar restransd, pe cand inconstientul este mai intunecat, dar enorm de adanc
si vast. Omul de vocatie urmeaza unui impuls intens, dar lipsit de o justificare limpede,
pe cand profesionistul oportunist are pentru orice gen de activitate o justificare
bogatd.”" Caracterul dezinteresat se cupleazi cu daruirea si responsabilitatea pentru
destinul comunitatii nationale, al poporului, dezinteresul aparent se justifica printr-un
interes si un mobil superior. ,.Impulsul caruia urmeaza omul de vocatie este adesesori,
pentru constiinta oportunistului, de neinteles. El s-ar traduce oarecum prin sentimentul
de responsabilitate fata de viitorime, un sentiment pe care cei mai multi dintre indivizii
societatii nu-1 practica in viata lor, asa ci n-au nici posibilitatea sa-1 inteleagd.”'®

Motivatia muncii din vocatie este sustinutd de interese exterioare ei; motivatia
muncii omului de vocatie este interna, este impulsul dat de naturd. Munca sa izvoraste
oarecum instinctiv, de aceea e resimtitd ca mai usoard si mai putin plictisitoare.
Profesionistul resimte obstacolele in calea atingerii scopurilor sale interesate. ,,Din
deosebirea aceasta de functiune se explica toate caracterele omului de vocatie.
Dezinteresarea lui este unitd cu tenacitatea, originalitatea cu stilul cerut de mediu;
constiinciozitatea, cu sentimentul raspunderii fatd de viitorime. Omul de vocatie
gaseste in munca nu atat interesul sdu material, cat o Intregire sufleteascd impusa lui de
naturd.”"” Omul de vocatie regleazi eventualele dezacorduri dintre aptitudinile proprii
si indatoririle specifice profesiei in mod natural, fluent. Totodatd el poate schimba,
adapta, re-formula tiparul profesiunii dupa aptitudinile sale si e indreptatit sa o faca.

,,Prin aceastd Intregire impusa, natura isi urmareste rolul séu de izvor al culturii
omenesti. Omul de vocatie este instrumentul care ridicd energia unui popor de la
nivelul radacinilor cosmice la nivelul culturii spirituale. Natura intrebuinteazad pe
oamenii de vocatie pentru a asigura cristalizarea unei culturi, intocmai cum
intrebuinteaza germenii pentru a asigura continuitatea formelor vietii animale. Fericite
popoarele care au destule vocatii in mijlocul lor. Ele au asigurati o cultura originala™'®.
Originalitatea, spune Radulescu-Motru, se confunda prea ades cu noutatea gratuita, cu
extraordinarul, chiar cu excentricul. Dezinteresarea omului de vocatie nu inseamna
absenta oricarui interes, ci vine dintr-un interes mai adanc, mai mare; este interesul
comunitatii de apartenenta, al natiunii pe care o slujeste, al , totalitatii culturale”, dupa o

'S Ibidem, p. 26.
1 Ibidem.
' Ibidem.
'8 Ibidem.
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formulare indragita de filosof; dar acest interes colectiv este resimtit ca interes
personal. ,,Omul de vocatie ia interesele sociale drept interesele lui proprii”'’.
Originalitatea este tocmai adanirea cursului istoric al unui popor; vocatia nefiind
altceva decét inovatia in cadrul traditiei. Cu totul altfel se pune problema in cazul
vocatiei religioase, care inseamna o pastrare scrupuloasd si oarecum impersonald a
traditiei, dar nu in litera, ci in spiritul eii. ,,Iraditia pentru religie n-are rolul unei
operatii de comunicare, nu este o transmitere de fapte memorate, ci este o continud
verificare a persistentei valorilor.”*

Lucian Blaga este interesat si capteze identitatea culturald romaneasca prin
intermediul unei filosofii a stilului. Si el concede satului autohton functia de strat
generator al fiintei etnice romanesti dar si de ambient mental structurat de o zare
interioara proprie si de anumite coordonate stilistice abisale susceptibile sa devina
coordonatele creativitatii pentru orice isprava culturald. La fel cum omul de vocatie al lui
Motru este motivat in misiunea sa de un impuls provenind din inconstientul colectiv, si
stilul ca ingredient ce explica unitatea si unicitatea unei creatii sau a unei culturi etnice in
ansamblul sau 1si are resortul tot in zona care scapa controlului vointelor si constiintelor
individuale. ,,Stilul” ni se descopera in parte ca o unitate de forme, accente si atitudini,
dominante, intr-o varietate formal si de continuturi, complexa, diversa si bogata.”!

Pe urmele morfologiei culturii spengleriene si a psihanalizei lui Jung, Blaga
dezvolta o noologie abisala. ,,Noologia abisala se refera la structurile spiritului inconstient
(noos, nous) céci alaturi de un ,,suflet” inconstient, noi admitem si existenta unui ,,spirit”
incongtient.”22 Intai, afirma ca inconstientul nu este haotic, ci este structurat; apoi, ca la
fel cum, in baza analizei comporatmentului pacientilor, se poate admite un suflet
inconstient colectiv, pornind de la unitatea stilistica a creatiilor unui popor, se poate
postula si un spirit inconstient, care imprima coerenta si specificitate creatiilor omenesti
dintr-un areal cultural. Un apetit primar pentru circumscriere si determinare pe care il
manifesta spiritul mai ales in creatiile colective si anonime face ca el sa se orienteze fatd
de coordonatele unui orizont inconstient. ,,Cum orizontului spatial al inconstientului i
atribuim o functie plastica si determinanti, putem sa-1 numim si ,,spatiu-matrice.”

Stilul este deteminat de liniile de fortd, de un cimp sau o matrice, adicd de un
sistem de elemente interdependente si operative, discrete dar omniprezente. In virtutea
unei consecvete intime a creatiilor apartindnd unei culturi, filosoful-poet deceleaza un
orizont interior al spiritului romanesc. ,,5a numim acest spatiu-matrice, inalt si indefinit
ondulat, si Inzestrat cu specificele accente ale unui anume sentiment al destinului:
spatiu mioritic.”** Nu doar c¢a nucleul dur, inconfundabil al specificului etno-cultural
ramane nealterat, dar si cd Iimprumuturile, schimburile inevitabile sunt transfigurate si
fecundate de specificul local, sunt ,,naturalizate” cultural, devenind uneori de nerecu-

' Ibidem, p. 30.

2 Ibidem, p. 81.

2. Blaga, Trilogia culturii, Editura pentru Literaturd Universald, Bucuresti, 1969, p. 12.
2 Ibidem, p. 13.

2 Ibidem, p. 124.

* L. Blaga, op. cit., p. 125.
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noscut. ,,Originalitatea unui popor nu se manifestda numai in creatiile ce-i apartin
exclusiv, ci si 1n modul cum asimileaza motivele de larga circulatie. Fenomenul
asimildrii devine din cale afard de interesant si concludent mai ales cind temele sau
motivele asimilate s-au prezentat spiritului etnic cu prestigiul intangibilitatii, cu aureola
magicd a lucrului tabu, supus in prealabil unui regim special de protectie.”* Factorii
stilistici opereaza nu doar asupra continuturilor si creatiilor autohtone contribuind la
formarea lor, ci si asupra imprumuturilor, de-formandu-le.

In scrierile sale despre rostirea romaneasci si despre sufletul romanesc, Noica a
infatisat modul in care cultura nationald se hraneste din cultura populara, care e in
acelasi timp germenele si garantul ei de autenticitate, de valoare si exemplaritate.
Nationalismul cultural pe care il profeseazd filosoful este cu vocatie universala,
autohtonismul sdu este de fapt stradania de a intelege si de a se raporta corect, adecvat
la universalitate. Din scrierile sale dedicate fiintei culturale roméanesti invatdim ca
raportarea la universal se face printr-o serie de medieri, nu direct: te raportezi prin
»intru”, adicad prin idiomatic, prin national, iar ca sa te deschizi celorlalte culturi,
trebuie mai intdi sd ai ce deschide, adica o poarta si o culturd locald bine circumscrisa,
desi disponibila pentru interactiune si dialog.

Hermeneutica lui Noica este consecvent preocupata de regésirea printr-o buna
amplasare culturald a ,universalului concret”. Universalitatea este ca lumina — se
distribuie fara sa se impartd; ceea ce inseamna ca nu e limitata de chipul particular al
unei culturi, ci abia asa este manifestata, exprimatd si manifestata integral. Noica
vrea sd valorifice universalul concret al culturii nationale. O culturd particulara ca cea
romana poate deschide catre universal, nu anulandu-si specificul, prada influentelor,
imprumuturilor, modelor, mimetismelor, ci recuperand ,,arheologic” straturile culturii
populare, apoi asumand impactul acestor forme atemporale asupra creatiilor actuale,
identificand filiatii, campuri stilistice costrangatoare, genealogii revelatoare. Asa se
explica explorarile sale etimologice, preocuparea hermeneuticd pentru dezvaluirea
sensurilor uitate ale unor cuvinte din limba roména. Idiomaticul este un culoar
privilegiat pentru recuperarea identitatii culturale si a geniului ei latent. Spiritul
locului nu e un chip al particularului, ci e universalul insusi si anume univeralul
concret. Specificul national nu limiteaza spiritul, este, in termenii lui Noica o ,,limita
care nu limiteaza”. De aceea, filosoful a fost constant preocupat sa impace dialectic
ceea ce tine de eternitate si ceea ce tine de istoricitate in cultura roméana. Stim ,,ca am
fost si sintem — prin ceea ce e mai bun 1n noi — sateni. Noi nu mai vrem sa fim eternii
sateni ai istoriei. Tensiunea aceasta — agravatd nu numai de faptul ca sintem
constienti de ea, dar si prin convingerea ca ,,a fi constient” poate reprezenta un semn
de sterilitate — alcatuieste drama generatiei de azi. [...]Simtim ca nu mai putem de
mult trai intr-o Romanie patriarhald, sateasca, anistorici. Nu ne mai multumeste
Romaénia eternd; vrem o Roméanie actuala.””

3 Ibidem, p. 254.
% C. Noica, Ce e etern si ce e istoric in cultura romdneascd, in Pagini despre sufletul
romdnesc, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, pp.7-8.
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Deschiderea buna catre universalitate a culturii romane e a unei inchideri care se
deschide. Este acea deschidere catre universal care ii reafirmd conturul ca
circumscriere si pastrare a specificitatii romanesti. In felul acesta intelege Noica
intoarcerea la etnic. Nationalismul cultural spre care s-a indreptat filosofia roméaneasca
in ceasul ei de implicare sociald sau de analizd a identititii propriilor resurse si
demersuri este cheia acestei inchideri care se deschide, celebrand diferenta culturii
romane nu pentru a o izola, cat pentru a o darui lumii ca un interlocutor credibil, cu un
chip recognoscibil.
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