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Rationalist Laic Moralism in the Flower of Gifts — Book of Popular Wisdom in
the Romanian Culture. In his study, the author shows that in this book of popular wisdom,
Flower of Gifts, we find gathered, almost like in a little dictionary, information and
explications about some terms pertaining to the specific field of morals, some of these as
excerpts coming from famous ancient and medieval thinkers and scholars, others as small
fable-like stories having their root in the colloquialism of the stories about simple, ordinary
people. At the same time, the author informs the readers that in his presentation he did not
respect the pattern on which the book was built, as he chose only those “sections” which
upheld his outlook and the purpose of his approach: highlighting those elements of wisdom
which, later, gave birth to a methodical and systematical thinking on moral behaviour, thus
bringing to light rules and principles of conduct observed by people in all the circumstances
of their lives, with a view to lay emphasis either on the individual “way of salvation”, or on
the “way of fulfilling the common duties.” Briefly, having an obvious didactic and
moralising character, and being written in a “paraenetic tone”, the Flower of Gifts brings
out an inventory of the virtues and their opposed complementary vices, considered worthy
to be known in detail in order to be either promoted as landmarks for an exemplary moral
conduct (the virtues), or to be avoided and driven away as “life spoiling” (the vices).
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Cel mai adesea, doar cu putine exceptii, istoria si-a croit drum asa cum a vrut ea si
nu cum am vrut noi. Ca exemplu, in siajul cunoasterii a existat o vreme cand initiatilor li
s-a revelat simultan, Tn mai multe locuri, o cantitate mare de informatii matematice si
astronomice, asa cum se presupune ca a existat o vreme cand vracilor li s-a dat de catre
zei sa cunoasca toate plantele de leac si utilizarile lor, si cum a existat o vreme a marilor
profeti-reformatori, care i-au invatat pe oameni cum si comunice cu zeii. In istoria
civilizatiei au existat perioade de varf, cand transformarile au venit in valuri, fara
explicatii logice. Tn acest caz informatiile au ajuns independent in mai multe parti’.

Tn coltul nostru de lume au venit atat din Orient, mai la inceput, cat, mai apoi si
mai ales, din Occident. Daca ne referim la Etica, domeniul nostru de interes, mai intai a
fost teologia morala. Trecerea dinspre teologia morala spre filosofia morala (etica) a fost
un proces care a presupus debarasarea de conceptiile teologale vechi si imbratisarea celor
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rationale noi. Promovarea filosofiei morale in detrimentul teologiei morale — reprezentata
generos de catre corifeii Scolii ardelene: Samuil Micu, cu Theologhia moraliceasca sau
blagoslovia (0 traducere dupa Vecenslau Schanza- 1796); Gheorghe Sincai cu
Catehismul cel mare- 1783; Petru Maior, cu Propovedanii - 1809, Didahii - 1809;
Prediche (3 vol.,1810-1811) — s-a facut si prin intermediul cartilor de Tntelepciune. Cici
,»de-a lungul secolelor, aceste culegeri au transmis Thtelepciunea acumulata de experienta
umana si au constituit izvorul principal de la care mult incercatii vietuitori din tarile
romane, ca si din tarile aflate sub dominatie straina, si-au adapat setea de cunoastere, de
ntelegere a fenomenelor unei vieti aspre. Tn aceste culegeri, cu o larga circulatie, pot fi
deci surprinse transformarile intervenite in mentalitatea oamenilor; Tn cuprinsul lor sunt
nregistrate raspunsurile majore date intrebarilor ridicate de circumstante, iar aparitia unor
noi norme si abandonarea unor principii de prestigiu, ca si modificarea continutului unor
concepte, ofera conditii optime analizei...”* si a modului cum s-au cristalizat normele si
principiile care guverneaza si astazi ethosul romanesc.

Una dintre acestea, care a circulat mult timp Tn spatiul culturii populare romanesti,
desi nu era un produs autohton, ci o traducere din italiana este si Floarea darurilor.

Tntr-adevar aici gasim adunate, aproape ca intr-un mic dictionar, informatii si
explicatii despre unii termeni ce apartin domeniului specific moralei, unele docte, sub
forma citatelor, provenind de la ganditori si carturari de renume din perioada antica si
medievala, altele, sub forma unor istorioare cu iz de fabula, avandu-si radacina in
oralitatea povestirilor despre intamplari din viata oamenilor simpli, obisnuiti. Dar sa dam
cuvantul Alexandrei Moraru, care, sub egida Institutului de Lingvistica al Academiei
Roméne, la Editura Minerva , In 1996, a stabilit textul, a realizat un studiu filologic si
lingvistic, a intocmit un glosar al acestei cari Floarea darurilor, pentru o prezentare
panoramica a ei: ,,Opera cu caracter de tranzitie, situatd Tntre apocrife si romanele
populare, Floarea darurilor, de origine italiana, ilustreaza preferinta pentru compozitiile
alegorice si religioase cu caracter esential moralizator si didactic ale umanismului
renascentist.

Lucrarea prezinta o structura aparent elementara: 35 de capitole, tratand fiecare o
virtute si viciul complementar, fiecare capitol fiind alcatuit la randul sau din patru
sectiuni (definitie si clasificari; asemanare animaliera; sentinte dupa diverse autoritati,
clasice, teologice sau filosofice; un «exemplum» — o istorioara moralizatoare). In realitate

2 Alexandru Dutu, Caryile de inzelepciune in cultura romand, Editura Academiei R.S.R.,
Bucuresti, 1972, p.12

,La romani, ea s-a impus, de asemenea, de 0 maniera singulara, fapt confirmat nu numai de
numarul mare de texte scrise pe parcursul a patru secole (XVI-XI1X), ci si de urmele evidente
pe care le-a lasat in folclor. Bunei primiri a cartii populare la noi 1i stau marturie cele 36 de
manuscrise romanesti (unele bilingve, slavo-roméne), provenind din cele trei provincii,
Moldova, Tara roméaneasca si Transilvania, carora li se adauga tirajele a nu mai putin de 5
editii, debutand cu cea pusa sub tipar de Antim lvireanul, la Snagov, in 1700 (reeditata apoi Tn
1807 si 1808 la Brasov, in 1834 la Snagov si in 1864 la Bucuresti)”, vezi Moraru-Velculescu,
Bibliografia Il, p. 265-306, Apud BRV |, poz. 119, p. 393-395, ar mai fi existat o editie sibiana
datand din 1814), in Caryi populare I, Floarea darurilor. Sindipa, Editura Minerva, Bucuresti,
1996, p. 16.
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avem a face insa cu o alcatuire complexa, ale carei surse nu sunt intrutotul elucidate, dar
al carei continut atractiv explica penetrarea si difuzarea larga, din Italia renascentista
cartea strabatand progresiv frontierele Europei si depasindu-le”®. Tn aceeasi directie merg
si consideratiile lui Alexandru Dutu, care o infatiseaza ca pe ,,0 carte de format mic, cu
mai putin de 100 de pagini,... care In 34 de capitole analizeaza viciile si virtutile
omenesti, cu similitudini din lumea animaliera — partea de bestiar — si cu afirmatiile unor
autoritati recunoscute — partea de sentinte. Cartea are un aspect medieval, dar spiritul este
nnoitor”>.

Din fragmentele citate deducem cu usurinta cadrul metodologic al abordarii si
tratarii: dupa enuntarea si caracterizarea virtutii sau viciului avute in vedere, urmeaza
ntotdeauna analiza cauzelor care le determina si ilustrarea cu citate sau scurte fragmente
din filosofi renumiti (Pitagora, Socrate, Platon, Aristotel, Seneca, Cicero, Epictet si multi
altii) sau din intemeietori de mari religii (Budha, Confucius, lisus Hristos) sau din alte
personalitati celebre din istorie (Solomon, Alexandru cel Mare, Cezar etc.), dupa care
urmeaza cu necesitate ilustrarea cu o istorioara plina de talc si de corespondentul in
lumea animala (leu, sobol, vultur, castor, furnica, albina s.a.) Deci: este vorba de un tipic,
un canon care este respectat pe parcursul derularii intregii lucrari.

Fac cunoscut ca, n prezentarea mea, nu am respectat acest canon, ci am ales doar
acele ,,sectiuni” care mi-au intemeiat perspectiva si scopul abordarii: reliefarea acelor
elemente de intelepciune care, mai tarziu, au facut posibila o gandire metodica si
sistematica asupra comportarii morale, cu degajarea de norme si principii de conduita a
oamenilor n toate Tmprejurarile vietii lor. De pilda, din multele citate din diversi autori
(uneori 10-12) aduse pentru a sustine diferite aspecte ale problemei analizate (virtutea sau
viciul insotitor) am ales doar pe acela sau acelea care mi s-au parut a fi cele mai
reprezentative pentru ideea vizati (in cauza).

Pe scurt, scrisa in ,ton parenetic”, Floarea darurilor aduce in prim-planul
cunoasterii un ansamblu de reguli si norme de comportare care, culese din diverse texte
(incluzand si unele sacre), dar si cu scop personal (destinate meditatiei), au un caracter
preponderent si predominant laic, vizand fie ,,calea méantuirii” individuale, fie ,,calea
ndeplinirii datoriilor obstesti”.

Asadar, avand in vedere ca lucrarea are un evident ,caracter didactic si
moralizator”® se impune si inventariem cam ce virtuti si ce vicii complementare opuse
acestora a considerat autorul (traducatorul, copistul) ca sunt de interes si merita sa fie
cunoscute ih amanunt pentru a fi, fie promovate ca repere pentru o conduitd morala
pilduitoare (exemplard) — primele, fie pentru a fi evitate si inlaturate ca ,,stricitoare” de
viata — secundele.

1. lubirea cu creding fata de ,,aproape” (umanitatea din noi) aratata cu sinceritate
(,,inema curata”) este de apreciat (,,un lucru mare”) de catre toti oamenii. lubirea este
radacina si ,temeiul mare ntru toate darurele”. lubirea fata de semeni este o conditie
preliminara necesara si, totodata, criteriul esential al distingerii binelui de rau, si, in

* Alexandra Moraru, Floarea darurilor, text stabilit, studiu filologic si lingvistic, glosar, in Caryi
populare, I, Floarea darurilor. Sindipa, Editura Minerva, Bucuresti, 1996, p. 15.

> Alexandru Dutu, op. cit., p. 24

¢ Alexandra Moraru, Floarea darurilor, in vol. cit., p.73.
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subsidiar, al cunoasterii adevarului ce rezultd din aceasta. ,,Si dereptu aceaea sa vadzi
nteleptii si sa Inteleaga care e buntatea si care e raul”’. lubirea fata de semeni nu are
nimic de-a face cu raul, nu se asociaza niciodata cu el, ba, dimpotriva, il respinge,
punéndu-i in loc binele (,,bunatitile”). Binele, izvorat din si materializat in iubirea
semenilor acopera o sfera larga: iubirea lui Dumnezeu, iubirea de sine, iubirea de parinti
si rude (,toti ai Iui”), iubirea muierilor, iubirea prietenilor si a anturajului Tnsotitor
(..priiatnicia si sotiia”) si iubirea ,.ce e de pohta”®. Mai presus de toate existi iubirea de
(lui) Dumnezeu, care se intemeiaza pe credinta si speranta (nadejde, ,,razim’). Dumnezeu
este absolutul, binele si raul sunt relative, caci cum spune Aristotel: ,,Gol am nascut pre
aceasti lume. Si vadzuiu si bine si rau si apoi vadzuiu ca nu-s nemica”®. Ceea ce este
bine pentru unul, poate fi rau pentru altul, numai pentru Dumnezeu ,,pururi este bucurie si
veselie”. Tn lume exista si bine si rau, acestea conditionandu-se reciproc, desi raul
(,,realele lumii) iese mai mult in evidenta decat binele (,,bunatatile”). Ca urmare, criteriul
axiologic al distinctiei bine-rau 1l reprezinta complementaritatea si contrarietatea: mare-
mic; cinstit-necinstit; bogat-sarac s.a.m.d.

Tn perimetrul iubirii este inclusa, ca un lucru de seama, prietenia si insotirea cu
semenii, considerate virtuti morale dezirabile pentru un comportament omenesc (,,un
lucru destoinic si cinstit”). Tn viziunea autorului ele sunt determinate de trei cauze:
interesul, binele facut celor pe care vrei sa-ti fie prieteni sau insotitori, compasiunea si
trairea necazurilor alaturi de prietenul tau. Sunt apreciate, ca bune, doar ultimele doua,
prima, fiind blamata pe considerentul ca ar fi o iubire neautentica (,,stramba”). Este
invocat Frat Tomas cu cateva recomandari in vederea mentinerii prieteniei: sa-ti iubesti
prietenul cu ,,inema curata” si sa faci ceea ce si cum Ti face placere si sa te feresti sa nu
faci ce lui nu-i e voia”; sa-l apreciezi cand e de fata, dar si atunci cand nu e prezent; sa-|
ajuti la nevoie'®. Acelasi autor este citat si in legaturd cu o clasificare a iubirii: iubire
trupeasca (,,den trup™) si iubire sufleteasca (,,den minte”). Tntre acestea ,,pohta de minte”
e mai mare decét a trupului, caci ipostaza simpla, elementara a iubirii trupesti este ,,pohta
muiereasca”, similara celorlalte vietuitoare (,,ce iubeste omul numai sa-si imple jelania
lui, cum se lupta vitele”*!), de aceea este considerata inferioara, neautentica si nespecifica
fiintei umane (,,de firea omului”). Tn completare sunt amintite opinii ale lui Aristotel,
Socrate, Platon, Cicero, conform cerintei retorice de ordin teoretic-argumentativ: ,,Si sa
cautam faptele si scripturile inteleptilor cu Tnvataturi si cu marturiile, sa scriem pre
maruntu cine graira bine si cine graira rau, cu adeverite raspunse”*?.

2. O atitudine ce vine n contradictie cu iubirea, ca virtute morala, este invidia
(basaul). Invidia (pizma) este un viciu care subzista sub doua ipostaze: atunci cand te
bucuri de raul altuia si atunci cand iti pare rau de binele altuia. Este citat Seneca care
spunea ci invidia are puterea de a ,,scoate binele si face raul; si raul face bine”**. Unde

" Ibidem, p. 119.
® Ibidem, pp. 120-122.
° Ibidem, p. 121.
19 |bidem, p. 122.
1 |bidem, p. 123.
12 |bidem, p. 124.
'3 |bidem, p.127.
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salasluieste invidia nu exista liniste, pace si iubire. Or autorul se pronunta, citandu-l pe Sf.
Grigorie ca daca nu exista iubire, acesta este cel ,,mai mare pacat in lume”**,

3. Bucuria este Tnsotitoarea iubirii sub toate infatisarile ei. Bucuria este veselia
sufletului. Ea cere insa sa fie traita cu masura, altfel devine pacat (lisus)

4. Jalea, ca anulare a bucuriei, isi face simtitd prezenta fie cand omul plange dupa
un lucru mai mult decét se cade, fie cand nu are nimic de facut; lipsindu-i activitatea 1l
apuci jalea. Caci se precizeaza in carte omul intelept nu este cuprins de jale pentru ca
,,neceodata nu sta fara lucru”.

5. Pacea, conceputa ca bunatatea mintii, izvorata din intelepciunea inimii, raspuns
sufletului si insotitoare de suflet a omului. Omul rau nu este iubitor de pace; numai omul
bun o doreste, pentru ca traiul n pace este plin de bucurie, in timp ce raul este trai in
vrajba, spunea Platon. De aceea, pacea este considerata o valoare deasupra tuturor
valorilor lumii acesteia.

6. Mania este raul ,inimei, sufletului”. Ea poate fi cauza raului, a pizmei (a
»multor rele care se fac pre lume”). Mania este departe de iubire, adica de altruism si
umanism. Tn lucrare este raportati la doua tipuri umane: nebunul, care Tsi da frau maniei
si nteleptul, care o ascunde. Cum spune Casiodor, mania este muma tuturor relelor,
urmarile ei fiind dezastruoase pentru viata omului, pentru ca 1i scurteaza viata, 1l
imbatraneste Tnainte de vreme etc. De aceea, i se recomanda omului sa nu se lase prada
maniei.

7. Mila inseamna iertarea celui care greseste si mangaierea lui. Ea conduce la
altruism, la omenie, dar nu dezinteresat, ci, dimpotriva, ca sa existe un folos, o rasplata in
sensul ci ,,sa dai saracului ca sa afli mila sufletului tiu”*. Dincolo de o astfel de
abordare sunt selectate fragmente din autori care sustin ca mila trebuie manifestata nu
doar din interesul si satisfactia sufleteasca a celui care o practica, ci ea trebuie manifestata
fara nicio conditionare, doar din omenie si dragoste de semeni.

8. Nemilostenia (,,nemilostea™) este opusul milei, care se manifesta n purtarea
oamenilor sub mai multe fatete: Intaiu easte candu nu-i pare omului rau cand are altul
paguba. A doua, easte cand amaraste saracul dacid mesereste. A treia, easte cand nu ierti
nescui, ce te-au gresit. A patra, easte cand pedepsesti omulu ce te-au gresit mai mult
decétu-1 gresala. A cincea, easte vatimarea sufletului, cind greseste omului de voie, fara
vina”*e,

9. Darnicia (,,eftinia™) este rasplata ce se cuvine celor ,credinciosi si trebuitori”.
De darnicie se pot bucura doar cei buni si credinciosi; pentru cei rai si nefolositori a fi
darnic este o pierdere, ca atunci cand ,,leapedzi apa th mare”. Darnicia trebuie facuta cu
masura, pentru ca cel darnic, prin daruiri repetate si in exces, sa nu ajunga sarac si astfel
in imposibilitatea de a mai fi darnic. Chiar si cheltuirea castigului trebuie facuta cu
socoteala si nu ,,in desert”, ,.fara chip si fara de ispravé””. Este invocata in context spusa
lui Aristotel ca ,,Cine-s cheltuieste avutiia mai deasupra de masura, curund cade in
saracie”. Sunt aratate si consecintele darniciei. Astfel, printr-o afirmatie a lui Solomon se

¥ |bidem, p. 127.
%5 |bidem, p. 133.
18 |bidem, p. 135.
7 |bidem, p. 136.
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acrediteaza ideea ca darnicia ,te va izbavi de tot raul” si chiar iti poate ,stinge
pacatele”®. Damnicia este ilustrata prin instinctul vulturului de a nu manca niciodati
prada in intregime, ci totdeauna lasand ceva din ea si pentru alte pasari. Este de retinut
indemnul: Fii darnic pe masura puterii pe care {i-o da statutul tau social. Cand cineva iti
cere ceva si tu 1i poti da mai mult decét ti-a cerut, procedeaza ca Alexandru cel Mare care
aspus: ,,Nu caut eu ce ti se cuvine tu si iai, ce caut eu ce mi se cuvine mie sa dau’*®.

10. Zgarcenia (,,scumpetea™) este viciul opus virtutii darniciei. ,,Scumpetea easte
rautatea evteniei”, spune Cicero. E zgarcit cel ce tine pentru sine, ceea ce ar putea da, fara
sa-i dauneze. Animalul potrivit pentru ilustrarea acestei atitudini este sobolul (cértita)
care e pururea flaménd, pentru ca hranindu-se cu pamant nu vrea sa manance pamant, de
teama sa nu-l termine. Zgarcenia este condamnata ca fiind un mare pacat. Toate se trec
pe lume, numai aceasta ,,pururea nevoiaste si lucreadza”®. Tn acest sens, Sf. Apostol
Pavel postula ca ,,Scumpetea easte radacina tuturor realelor”.

11. indreptarea (,pedepsiia”), ca aspect complementar al iubirii este prezentata ca
o virtute. Tn sfera ei sunt cuprinse toate faptele de bun simt, ce au masura, moderatie.
Ceea ce nu e ,,socotit cu masura”, temperat si nu este pedepsit se afla n afara indreptarii.
Pedepsirea este considerata o actiune buna, care se face din iubire, deoarece are drept
scop corijarea celui care a gresit savarsind raul. Ea trebuie sa aiba loc, pe cét posibil, n
taina si cu discretie si nu h vazul lumii si nici daca cel pedepsit este manios (Platon).

12. Lingusirea este un viciu care aduce mari prejudicii si lingusitorului si celui
lingusit, pentru ca in locul adevarului este pusa minciuna, in locul realitatii este pusa
aparenta. E de preferat cuvantul dur, dar adevarat al dusmanului, decét cuvintele dulci si
gingase ale celui care, laudandu-te, te linguseste (Vergiliu)

13. Prevederea este acea virtute care presupune anticiparea rezultatului faptei,
actiunii (,,easte cand va omul sa faca vreun lucru si va Intaiu sa prevada cum va fi lucru
pana apoi, si de va sa graiasca, sa vadza unde-i razima cuvantul si de bine e, au de rau e:
si atunce sa inceapa sa facd si si graiasca”?'). Prevederea este un proces complex care
cere ca omul sa cunoasca bine scopul actiunii; sa aiba experienta (,,5a tie omul minte”); sa
aiba capacitatea de a distinge intre bine si rau, pentru a sti sa-si aleaga mijloacele potrivite
scopului actiunii. Prevederea se ingemaneaza cu Tnvatatura, aceasta din urma asigurandu-
i caracterul lucrativ (eficient).

14. Nebunia este descrisa, atat ca stare patologica, cat si ca stare de spirit ce rezuta
din aceasta, cu urmari in conduita si comportament. Sunt detaliate chipurile sub care se
infatiseaza: ,,nebunia de fire”, ,,nebunia de luna noud”, nebunia determinata de necazuri
(,,ce vine de la inema ceaea rea”), nebunia care Tntunecs, partial sau total, mintea
(ratiunea). De asemenea, sunt aratate cauzele care duc la nebunie: pierderea ragiunii si
purtarea dupa trairile emotionale (,face cumu-i va inema si nu socoteste cu minte”%);
lipsa scopurilor precum si a anticiparii rezultatelor actiunii. De aici actiune haotica si
iresponsabila; lipsa de ribdare, dublata de graba fara judecatd de a trece la actiune;

'8 |bidem, p. 137.
9 |bidem, p. 138.
2 |bidem, p. 137.
?! |bidem, pp. 144-145.
22 |bidem, p. 146.
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imposibilitatea de a stabili si a mentine relatii cu semenii. Este mentionata atitudinea
radicala a lui Aristotel, care considera ca cei bantuiti de nebunie nu sunt oameni.

15. Dreptatea (,,Darul justitiei”) este o virtute pe care nu o poseda oricine, ci doar
acela care cumuleaza trei calitati: ,,s3 aiba putere”, ,,sa stie bine giudecata”, sa judece ,,pre
direptu, fara fatariia”?*. Ca urmare si indemnl explicit adresat acelora care sunt chemati
sa infaptuiasca dreptatea: ,,...iubiti dreptatea, cei ce giudecati, pimantul”®. Dreptatea se
situeaza printre cele mai inalte virtuti, ea fiind apreciata ca etalon si factor de referinta
pentru celelalte: ,,Dreptatea este muma si Tmparateasa tuturora bunatatilor si fari de
aceaea nice un lucru nu poate fi”?*.

16. Nedreptatea este reversul virtutii dreptate. Este identificata ih momentul ,,cand
giudeci cineva riu pre nederept”®. Nedreptatea se infitiseaza sub mai multe feluri:
varsare de sange (,,cand junghe om pre alt om pantru putin lucru”); rusinea (,,cand faci un
lucru ce nu se cuvine”); talharia (,,cand iai cu de sila omului ceva™); furtul (,,furtisagul:
cand iai omului ceva intrascunsu”); ,,cand faci unuia sila cu ceva”; ,,cand faci paguba
omului de ceva”?’. De asemenea, dintr-un citat al lui Seneca, au fost desprinse si incluse
n randul nedreptatii: raul facut omului bun, homosexualitatea (,,curviia ce face barbat cu
barbat™), marturia mincinoasa (a jura strdmb), neplata celui care munceste pentru tine —
lucratorul, robul.

17. Lealitatea (loialitatea, buna credinta) presupune o ,.curatd si destoinica
credinta”. Buna credinta este n stransa legatura cu adevarul, ceea ce face sa fie slavita de
toata lumea.

18. Falsitatea (,,strAmbatatea™) este viciul ,,protivnic” dreptatii. Ea are ca propriu
discrepanta dintre vorba si fapta (,,graiaste omul de un lucru si face altul”). Falsitatea isi
are radacina n viclenie, cAnd mintea omului ,.trage tot a face rau si pururi nevoiaste rau
de sufletul lui...”?®. De asemenea, falsitatea se inrudeste strans cu invidia. Animalul ce
reliefeaza atitudinea falsitatii este vulpea.

19. Adevarul este una dintre virtutile de seama ale comportarii morale. Adevarul
se opune minciunii. ,,...cAnd va sa graiasca ceva menciuni, el (omul-n. n.-C.S.) acopera
cu neste cuvinte si aduce Tntru adevar. E deca se iveaste adevirul, piare minciuna”?. Din
povestioara prezentata in lucrare se vadeste intentia autorului de a acredita ideea ca
adevarul este de preferat minciunii, intrucét frecventand adevarul scapi de rele si capeti
stima de sine. ,,Creade-ma, parinte svinte, ca Th lume am fostu om bogatu si mi se-au urat
cu minciunile si cu realele lumii. S-am iesit den minciuni s-am venit la manastire ca sa-
mi spasescu sufletul si s nu Tnsel cineva cu minciuni, ca mi se-au uratu de acelea™.

20. Minciuna este viciul potrivnic virtutii adevarului. Caci asa cum si Avristotel a
aratat ,,easte cand ascunde oarecine adevarul si graiaste minciuni ca si insale pre

% |bidem, p. 148.

% |bidem.

% |bidem.

%6 |bidem, p.150.

27 Ibidem.

%8 |bidem, p. 153.

2% |bidem, p. 155.

% Ibidem, p. 156-157.
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oarecine”'. Minciuna poate lua forma glumei (,,cand gice omul de pohta...si faca pre
altii sa radza”), a mitomaniei (,,naravul omului sa graiasca minciuni si sa nu poata grai
adeverit niciodata”), a juramantului strAmb prestat de cineva sau instigand pe altcineva la
aceasta (,cum se giurd pre strimbu sau pune pe altul de giura”*?). Minciuna este
acoperita de o avalansa de cuvinte, dar Tn momentul cand iese deasupra acesteia, la
lumina, ea nu rezista, ci moare, dispare (,,...minciuna...o acopere cu nescare cuvinte; iar
cand veade lumina dreptatei, intr-acel ceas moare...”).

21. Darul tariei este acea virtute care vizeaza forta fizica, trupeasca cu care l-a
nzestrat natura pe fiecare om (,,intdiu easte a trupului puteare; si aceasta easte de fire si
nu e dar”**), apoi taria sufleteasca de a nu se teme de nimic, nici macar de dusman, dupz
care vine taria (puterea) de a infrunta si rabda toate vicisitudinile (,,napastile”-
napastuirile) vietii. Darul tariei este probat de ndrazneala cu barbatie. Tn acest context
sunt enumerate ,,cinci barbatii ...nebune si nedastoinice” si remarcati doar una ca
pozitiva, ,,a sasea easte destoinica-cuvantului si de bucurie, candu e omul indraznitor, ca
sa nu aiba rusine si paguba n trupul lui, si In sufletul lui, si in avutiia lui, si In parintii
lui™3*,

22. Frica (,ticalosia”) este ,rautatea tariei”, deci opusul fortei, a indraznelii si a
curajului. Se prezinti sub trei aspecte: frica (teama) permanenta de a ti se intdmpla ceva
rau; micimea sufletului (,,mic intru suflet”) in sensul teamei de orice ar putea constitui o
amenintare; slabiciunea, adica neputinta de a infrunta si de a indura ,,vro nevoie ce va
veni de vreun rau”®. De vrei s scapi de frica si sa ai 0 viatd senina trebuie si vorbesti cu
masura (,,griiaste putine™) si sa te straduiesti sa faci ntotdeauna binele (,,nevoiaste-te cu
bine”).

23. Mareyia (,,mare-sufletia”) este atitudinea omului de a aspira la valori inalte
(,,cand cautd omul multe lucrure si slavite si frumsetate”*®). Cum spunea Alexandru cel
Mare: ,,mai bine cu boierie si cu cinste moarte, decat cu ocaraciune viiata™*’.

24, Trufia (,haltimea”) este ,rautatea mare-sufletiei” care semnifica acea
comportare prin care cineva vrea sa para si sa apara mai mult si mai mare decét este in
realitate. Trufia poate fi generati de laudele nemeritate ale altora, precum si de
laudarosenia proprie, neintemeiata pe fapte (,,cand spune omul mai mult decét are™).

25. Constanza (,tocmitura”) inseamna preocuparea si straduinta de a pastra
trasaturi caracteristice care definesc si individualizeaza o persoana (,,cand nu se poate
schimba omul de cumu e, ce va s fie pururi intr-un chipu”®). Un individ e considerat
constant atunci cand nu-si schimba sentimentele, opiniile, ideile dupa cum bate vantul

(.,nu-s poate schimba mintea lui”*®). Din citatele prezente in lucrare constanta este vizuti

3! |bidem, p. 157.

%2 |bidem.

%% |bidem, p. 158-159.
% |bidem, p. 159.

% |bidem, p. 161.

% |bidem, p. 162.

3 Ibidem.

% |bidem, p. 164.

% Ibidem.



9 Moralism laic rationalist Tn Floarea darurilor 109

diferit de diversii autori ai acestora: unii 0 apreciaza ca pe o virtute, altii ca pe ceva ce nu
e tocmai bine.

26. Inconstanza (,,viciul netocmelei”) semnifica instabilitatea si contingenta n
comportament. De aceea, este asemanata cu zborul randunicii, care este, cu un termen de
astazi, extrem de ,.brownian” si cu o sintagma de atunci ,,cand cicea, cand acolo”. O
cauza si Tn acelasi timp o forma a inconstantei este socotiti nebunia (Salustius).
Inconstanta in purtarea de toate zilele este calificata ca un rau ce trebuie evitat.

27. Socotina (temperanta) este virtutea care implica doua calitati: taria si masura.
A fi ,socotit” Thseamna sa faci lucrurile cu judecata, astfel ncét ,,sa nu iesi afara den
masuri si den dreptate”*. Dovedesti socotinti daca in faptele tale te lapezi de zgarcenie
si devii darnic pana la a-ti da si sufletul (,,sa te scarbeasti de scumpete si sa fii in chip
evtin si si dai derep sufletu-ti. Aceasta e curata socotinta”*!). De asemenea, probezi
socotinta daca te impotrivesti acelor tare morale, ce tin de firea lor, la cei zgarciti, curvari
si hoti. O astfel de atitudine de respingere a faptelor de mai sus este considerata buna si
benefica, pentru ca ea te fereste de orice poticneala pe drumul presarat cu toate relele
lumii. Oamenii ar trebui sa ia aminte, asa cum cerea Socrate, si sa urmeze exemplul
inteleptului, care prin moderatia sa, prin judecata cu dreapta masura a lucrurilor si a
faptelor, Tsi tine firea, si nu se manie si nu se pune la mintea nebunilor sau a acelora care-|
batjocoresc.

28. Nesocotinga este viciul opus virtutii socotintei. Ea decurge din abandonarea
motivelor rationale ale actiunii, n favoarea motivelor ei emotionale. Cu alte cuvinte, Tn
cazul manifestarii nesocotintei, Th primul plan al motivarii faptei apar ,,nemintea”
(absenta ratiunii) si ,toate voile cati-i vin de la inema” (exagerarea factorilor emotionali).
Citandu-I pe Platon autorul lucrarii considera nesocotinta ca fiind cauza tuturor relelor.

29. Smerenia (,,plecarea inteleapta™) consista n puterea de a pune ,,frAu pohtelor
cand esti Tn Tnaltime”*2. Smerenia ni se infatiseaza sub mai multe chipuri: modestia (s te
prezinti intotdeauna ,,mai mic ca altii”’); cumsecadenia cu toti cei cu care vii in contact; sa
nu-ti folosesti toatd puterea pentru a te impune; cumpatarea, adica sa nu traiesti cu
impresia ca ti se cuvine tot ceea ce este pe lume; respectul, n sensul unei atitudini
binevoitoare fata de toti cei care o merita. Ca recomandare, smerenia iti cere ,,sa te
nchini celor mai mari de tine; sa slujesti celor ce-ti sdntu mai mari; sa fii recunoscator
celor care te-au ajutat si sprijinit”*.

30. Tngamfarea (,nalti-mandrie”) semnificd atitudinea aceluia care se crede
deasupra tuturor. Infatuarea, vanitatea reprezinti o exacerbare a sentimentului de
mandrie, care este determinata de mai multi factori: credinta neintemeiata ca se situeaza
mai presus de ceilalti; credinta ca trebuie sa i se supuna toti ceilalti; credinta ca detine
puteri mai mari decét ceilalti si ca si le poate depasi oricand; dorinta de a avea mai multa
cinste si lauda decat i se cuvin; lipsa de respect si luarea in derédere a tuturor celorlalti.
Toate acestea sunt ,,radacina tuturor realelor”, care 1l pandesc pe cel ingdmfat.

“0 Ibidem, p. 167.
“* Ibidem.

*2 Ibidem, p. 170.
*3 bidem, p. 171.
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31. Postul (,,Darul abstinentei”’) este acea virtute de a te putea abtine de la abuzul
alimentar pe perioade de timp determinate (taria de a putea sa-ti poti ,frana pohta
pantecului”). Autorul cartii explica posibilitatea ca omul sa-si poata tine in fru apetitul
exagerat si ingurgitarea masiva de alimente prin chiar constitutia anatomica daruita
omului de catre Dumnezeu: gura mica pentru a nu permite un aflux mare de alimente
ntr-un stomac mult mai mare decit gura; sau cele trei componente ale aparatului buco-
facial: falcile, dintii, buzele, toate trei contribuind la temperarea limbii n pornirea ei spre
abuz alimentar (ca un fel de ,,masura intru limba”**). ,,Cum pun frau calului ca sa-l tie,
asijdere se cade si omului sa puie frau pohtelor lui, ale trupului, cu postul” (Solomon).

32. Ldacomia (,,méancarea cu asupra”) este ,rautatea vazdrajaniei” (abstinentei),
care multe rele provoaca: ,ia mentile omului si measteca mintea, fireaseaste
intelepciunea, fringe sangele, orbeste ochii, slabeste tocmealele trupului, imbata limba,
sfarmeaste trupulu, iscodeaste curvia si imputineaza viiata; si toate boalele vin dintru
aceasta”*. Tn aceasta apocalipsa cauzata de lacomie gasim efecte dezastruoase care tin de
viata trupeasca a omului amestecate cu altele care apartin vietii lui sufletesti si spiritual-
morale. Pe scurt, lacomia are un spectru foarte larg de urmari, afectdnd nu doar trupul,
prin dereglarile provocate vietii biologice, ci si sufletul, prin degringolada cauzata vietii
spiritual-morale a omului. ,,Lacomia easte boala trupului si risipa mintei” (Sf. Isidor) De
aici concluzia autorului ca ,,easte mare pacat pre lume licomia”*.

33. Puritatea ( ,,faman” =virginitate, castitate) este acea virtute prin care ,,pui frau
pacatelor de curvie”. Scriitura la care referim abunda in recomandari care te feresc de
ispita curviei. Tn acest sens ti se cere si te feresti de: mese Imbelsugate insotite de
bautura; lene; tavarasia femeilor; cei care te ademenesc la curvie; mediul promiscuu al
curviei; cantece si jocuri si alte veselii care ar pute starni pofta curviei. Recamandarea,
care decurge Tn chip necesar din complexul de factori generatori de desfraul curviei, este
aceea ca n permanenta omul sa aiba in vedere ,.curatia trupului ce e faman™*’.

34. Desfranarea (,,curvia”) ,.easte rautate curatiei”, adica viciul opus puritatii. Tn
viata reala ea apare n acele cazuri cand: femeia si barbatul nu sunt casatoriti legal; femeia
si barbatul se dedau la perversiuni sexuale; relatia femeie-barbat este incestuoasa; relatia
barbat-femeie este adulterina. ,,Creadeti-ma ca curvia easte stricaciune trupului, scurtare
viiatei, manie bunatatilor”*®(Aristotel).

35. Masura este acea trasatura de caracter prin care omul da dovada de moderatie
si echilibru in toate. De aceea, aceasta virtute este inserati de autorul lucrarii in aproape
toate celelalte virtuti si nici nu i-a propus un viciu complementar insotitor. ,,Sa aibi
masura Tntru toate lucrurile tale si sa fugi pururi de mult asuprit si de putinel mult”*. Tn
planul moralei, masura este cumpana intre cinste si rusine. Caci cinstea Tsi cere sa faci
lucruri drepte si frumoase, iar rusinea sa te temi de toate lucrurile facute stramb, pe

* Ibidem, p. 174.

* Ibidem, p. 175.

“® Ibidem.

*Ibidem, pp. 176-177.
*8 Ibidem, pp. 178-179.
* Ibidem, p. 180.
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nedrept. Masura este temeiul cinstei si al ,,naravure frumoase si bune, curate”. Lipsa
masurii strica armonia universului: ,,Mult foarte mult si putin foarte putin strica toate
darurile (,,virtutile” - n.n. - C. S.).

Din cele de mai sus rezulta ca Floarea darurilor face parte din acele lucrari ,,care
se individualizeaza, mai ales, prin continut si destinatie”. Cum precizeaza Alexandru
Dutu: ,,Categoria aceasta de carti Tsi dezviluie insa individualitatea mai ales atunci cand
investigatia se concentreaza asupra continutului: in toate aspectele regasim maxime,
indrumari si pilde, destinate s indice cititorilor norme si exemple de viata”>". Tn ceea ce
priveste destinatia, acelasi autor subliniaza ca ,,acestea se adreseaza unui cerc mai larg de
cititori decét cartile de cult (evangheliare, cazanii, Tnvataturi bisericesti) si trateaza, sub
forma preceptelor si a exemplelor, problema comportarii umane in vederea parcurgerii
corecte a «caii vietii omenesti»” **. Si opinia mea este ci ea nu are 0 menire special,
limitata de trebuinta de pregatire a vreunei categorii de hvatacei, cum ar fi fost, de pilda,
doar de catre cei care urmau sa devina slujbasi n aparatul administrativ al statului sau sa
fie curteni, si deci, obligati s cunoasca regulile comportarii la curtea domneasci (fata de
domn si ceilalti dregatori), asa cum s-a inteles uneori, ci este destinata Tnsusirii de catre
toti tinerii care vor sa mediteze asupra problemelor vietii.

Ca o concluzie finala se poate retine ca lucrarile de felul celei analizate ,,au fost
considerate drept scrieri «sociologice» sau «etice», ori simplu didactice...”, ,desi
implicatiile lor ideologice”, le-au recomandat, ih epoca respectiva, ca avand ,,un rol mult
mai important decat acela de a inlesni [calificarea si] clasificarea actelor umane in bune
si rele”®® (adaugirea si sublinierea mea - C. S.).

%0 |bidem, p. 181.
51 Alexandru Dutu, Caryile de inzelepciune n cultura romang, ed. cit., p. 7.
52 H
Ibidem.
>3 Ibidem.



