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STUDII ST CERCETARI

LA PROBLEMATIQUE ETHIQUE CHEZ LES
SPECIALISTES DES SCIENCES SOCIALES

HANS LENK

Ethical Issues in Social Sciences Research. This paper argues that ethical issues and
(internal and external) responsibility vary with the research field, being dependent on its
features. It is necessary to recognize the distinctive features of each research area, carefully
avoiding, at the same time, a complete methodological separation between the different
disciplines.

Key words: social sciences, experience, ethics, responsibility.

La science appliquée a perdu son «innocence morale» au plus tard depuis le
développement et I'utilisation des gaz de combat, comme par exemple le phosgen
depuis la Premiére Guerre Mondiale, et depuis les expérimentations soi-disant
«finales» des médecins nazis dans les camps de concentration et aussi auprés des
handicapés, ainsi que depuis les bombardements de Hiroshima et de Nagasaki.

Traditionnellement on considérait la technique et la science comme étant
moralement neutre. Comme si le scientifique n’était pas moralement responsable de
I"utilisation et des effets prévisibles de ses découvertes. «Je ne suis pas un spécialiste de
I’éthique, je suis un biologiste». C’est avec ces paroles quun biochimiste connu
(Delgado) écarte la question de la responsabilité. Avec le développement de la technique
génétique, la responsabilité pour la qualité de la vie humaine dans le sens biologique et
social a acquis de nouveau, éthiquement parlant, une force morale et sociale explosive
majeure. La responsabilité a un degré supérieur pour les objectifs moraux (quel modéle
futur de I’homme et de la vie digne de I’homme pouvons-nous souhaiter et poursuivre?)
se transforme (ainsi) en une tache éthique d’une dimension nouvelle.

Dans les sciences sociales, les débats relatifs aux exigences impudentes du point
de vue moral aupres de I’expérimentation humaine (avec les hommes) ont commencé
au plus tard depuis les expériences de mauvaise réputation de Milgram relatives a
I’obéissance a I’autorité. Au cours de ces expérimentations, il a été¢ recherché dans
quelle mesure les personnes expérimentales pouvaient résister aux ordres et a I’autorité
des directions des expérimentations scientifiques et dans quelle mesure elles étaient
capables de refuser d’appliquer des électrochocs a d’autres personnes d’apparence
soumises aux expérimentations.

Dans ce contexte, il faut aussi mentionner 1’expérience faite par Zimbardo a la
prison de Stanford ou fut recherché, a cause de quelles attributions de réles (de la part
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10 Hans Lenk 2

des prisonniers ou des surveillants), s’il se manifestait des changements dans le
comportement des personnes-cobayes. Bierbrauer évoque (a ce propos) «une des
démonstrations expérimentales les plus impressionnantes sur la pathologie du pouvoir
illimité et sur I’interchangeabilité des rdles». Dans ce genre de «situations extrémes»
on surestime en général «’ampleur de la disposition de la personnalité des acteurs,
comme on sous-estime en méme temps les influences du contexte pour 1’explication du
comportement observeé.»

Il se demande ensuite s’il n y a pas de «doutes éthiques» contre 1’expérience,
c’est-a-dire si la valeur scientifique d’une telle recherche peut étre si grande qu’on
puisse s’accomoder d’un possible traumatisme de longue durée chez les sujets
expérimentaux. Les deux expériences soulévent toute une série de questions et de
problémes d’ordre éthique ou de I’éthique corporatiste, a savoir: Qui est responsable de
quoi? Le directeur de 1’expérience est-il seul responsable des sujets expérimentaux?
Est-il responsable sur le plan éthique et aussi sur le plan de I’éthique de la corporation?
L’auteur du projet d’expérience a-t-il également une responsabilité, et laquelle? Quelle
est la responsabilité des sujets expérimentaux? Doit-on faire des expériences qui
peuvent éventuellement provoquer des dégats réversibles chez les sujets
expérimentaux? Les psychologues ou leur corporation doivent-ils &tre tenus
responsables dans 1I’ensemble pour le fait que les sujets expérimentaux sont trompés
pendant ces expériences pour qu’on obtienne des résultats propres? Pour répondre a ces
questions, il nous faut une théorie différenciée des divers modes de responsabilités qui
n’a pas encore été développée. Aussi dans ce qui suit, cela ne peut pas étre fait; il s’agit
seulement de montrer quelques exemples. En outre I’analyse différenciée de chaque
cas est la condition préalable de tout jugement normatif et moral et de tout résumé
relatif aux recherches, aux expériences ou aux tests scientifiques.

Cela peut aussi soulever des problémes relatifs au droit pénal et au droit civil. La
liberté de la recherche (v. I’article 5, III de la Constitution allemande) garantit, certes,
I’indépendance du chercheur face aux interventions de 1’Etat, mais elle ne justifie pas
I’intervention du chercheur dans les droits d’une tierce personne. L’article mentionné
est surtout fondateur d’un « droit de résistance contre des interventions préjudiciables a
quelqu’un ». La liberté de la science serait donc dans le droit privé qui s’applique aux
expériences scientifiques socio-psychologiques, un droit de personnalité scientifique
(de chercheur), qui serait concurrentiel par rapport a d’autres droits relatifs a la
personnalité des autres. «Apres les expériences faites a I’époque de la dictature nazie,
on ne pouvait pas prendre sérieusement en considération une priorité générale de la
liberté de la science dans la sphére individuelle.»

Une «justification» des interventions pourrait avoir lieu seulement au cas ou
I’objectif d’un cas concret serait prioritaire mais non pas sur la base méme de la liberté
de la recherche. Et I’on devrait aussi respecter généralement le principe de la
proportionnalité (de la relativité).

Dans les expériences humaines, les scientifiques se situent dans une double
relation par rapport aux sujets expérimentaux. Pendant I’expérience, le sujet
expérimental ne dit pas étre considéré seulement comme un objet & manipuler mais il
doit étre traité en méme temps en tant que partenaire humain de I’action, en tant que
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personne, en tant que «but pour soi-méme», dans le sens de Kant. L’exécutant de
I’expérience et le sujet expérimental se trouvent depuis dans une situation d’action de
la vie pratique qui est confrontée a une problématique éthique. Dans 1’expérience avec
les humains, le scientifique assume une responsabilité morale et éthique spécifique
pour le partenaire de 1I’expérience, et cela d’autant plus que la situation de I’expérience
est caractérisée par un déséquilibre, une asymétrie du savoir et de la perspective, ainsi
que par la dépendance et la liberté de 1’action.

Une caractéristique décisive des sciences humaines par rapport aux autres sciences
consiste dans le fait de comporter des normes beaucoup plus spécifiques et sévéres par
rapport a leur objet de recherche. Aussi Schuler qui écrit: «L’obligation morale
spécifique des spécialistes des sciences humaines consiste en ceci que leur agir face aux
objets de recherche est mesuré a I’aune des mémes ou des semblables principes éthiques
que I’agir des hommes en général, réciproquement orienté. Par exemple, des duperies
relatives aux méthodes spécifiques qu’elles soient acceptables et non pas nuisibles - ne
sont éthiquement justifiables que s’il y a des mesures d’éclaircissement préventives et
post-préventives» et si aucun sujet expérimental ne «se sentira pas plus mal
qu’auparavant», aprés 1’expérience, affirme Kelman. Certes, ce critére-1a est encore
défini d’une fagon trop dépendante du sujet et il est par conséquent contestable.

Peut-étre devrait-il étre substitué par la régle du respect des valeurs inaliénables
de la personne et des droits moraux de ’homme. Et ’on ne devrait faire que des
expériences auxquelles le chercheur lui-méme ou ses parents (les membres de sa
famille) seraient préts a se soumettre sans hésitation. La création des commissions
d’éthique a composition interdisciplinaire, afin de permettre le jugement et
I’accompagnement des expériences humaines non thérapeutiques, pourrait avoir autant
de sens que dans la recherche biomédicale consacrée a la thérapie.

D’autres «dispositions procéduralesy, conformément a la déclaration de
I’Association Mondiale des Médecins faite a Helsinki, a Tokyo et a Venise, sont
I’instauration d’un protocole «vaste et détaillé de la recherche»: 1’assurance médicale
préventive du sujet expérimental; 1’interdiction de publication si souvent discutée et
controversée, ainsi que le «consentement informé» (informed consent) si souvent évoqué.

Suite a cette discussion aux Etats-Unis, les normes éthiques des psychologues
ont été¢ ’objet d’une révision et ont été précisées. Elles déterminent la responsabilité
des psychologues, leur compétence de spécialiste, le respect personnel moral et 1égal
des normes, la confidentialit¢ des informations, les rapports professionnels,
I’application des méthodes de jugement et des activités de recherche. Au fond, le droit
du sujet expérimental au consentement par information est relayé par les médecins et
adapté aux problématiques psychologiques spécifiques.

Par contre, «les obligations éthiques professionnelles pour psychologues» de
I’ Association professionnelle des Psychologues de la République Fédérale d’Allemagne
sont encore moins différenciées. Les régles éthiques (codes professionnels) d’autres
sciences sociales - comme, par exemple, la sociologie - sont encore bien en retard
comparées a des discussions chez les psychologues. On ne discute ni les problémes de la
répartition et de I’effacement de la responsabilité ou ceux du camouflage et de la
tromperie expérimentale, comme on ne profite pas non plus des possibilités de contrdle et
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de sanctions liées a la procédure, comme par exemple dans I’Union Américaine des
Ingénieurs Electroniques (Institute of Electrical and Electronic Engineers, IEEE).
Conformément a cela, les différents types et formes de la responsabilité du scientifique
régulier, ainsi que de I’organisation professionnelle dans son ensemble, n’ont été ni
distingués, ni discutés. A ce propos, les associations scientifiques, les commissions
législatives et les commissions d’enquéte, les commissions d’éthique, les politiciens
chargés de la science, les administrateurs de la science et les philosophes, et ici, en
premier lieu, les spécialistes de I’éthique, doivent encore combler beaucoup de lacunes et
trouver des solutions pour des problémes qui se posent d’une maniére toujours plus
urgente, avec 1’extension et les effets accrus des résultats des sciences appliquées, aussi et
surtout dans les sciences sociales. Surtout en matiere de recherche sur le champ
magnétique, dans le cas de recherches camouflées, cachées, désinformantes ou
interactives, ainsi que pour les expériences humaines, naissent des problémes spécifiques
pour les sciences sociales qui n’ont pas été analysés d’une fagon plus ou moins
exhaustive dans I’espace linguistique allemand, excepté par Schuler, pour la psychologie.
Dans les expérimentations de type psychosocial dont 1’objet est le comportement a
I’achat, I’efficacité publicitaire des produits, etc., les expériences respectives ne devraient
pas étre, en général, aussi problématiques, mais plutdt ’application des stratégies testées
dans le cadre des mesures de marketing des entreprises. (Pour cela, par exemple,
I’ Association Américaine de Marketing a déja développé un code comportemental ot
I’on exige avant tout de la sincérité, de la finesse, ’interdiction de la fraude, etc.).

Si autrefois, c’étaient les psychologues qui procédaient a des études de
manipulation interactive, lors des expériences consacrées a 1’exploration du champ, qui
étaient de toute évidente amorales (on simulait par exemple d’une fagon réaliste des
accidents d’avion; on filmait et on observait les passagers soumis a 1’angoisse de la mort;
on incitait des sujets expérimentaux (cobayes) hypnotisés & vendre de 1’héroine), la
sensibilité¢ de la Communauté Scientifique Psychologique a donné lieu a 1’élaboration
différenciée d’un code éthique des psychologues (en 1973, 1977 et 1981), depuis les
expériences de mauvaise réputation de Milgram relatives a 1’obéissance a 1’autorité et
depuis I’expérience de Zimbardo a Stanford relative aux roles stimulés de surveillants de
prison; et, partant de ce code éthique américain, elle a contribué a une «disciplinarisation
éthique» importante des projets de la recherche et des planifications des expériences. Il
est relativement rare aujourd’hui que des psychologues sociaux tentent encore de se
concurrencer mutuellement, d’une fagon quasi «sportive» et qu’ils se vantent d’avoir
mieux «dupé» les sujets expérimentaux par le biais de fausses informations et de
camouflages. Des tromperies malveillantes causant des préjudices durables ont largement
disparu du répertoire méthodologique des psychologues. Si les psychologues ne tournent
donc guere encore en ridicule les horreurs et les sentiments des sujets expérimentaux,
cela n’est pas vu d’une maniére aussi critique par les sociologues par rapport aux
sentiments et a leur manipulation dans le domaine de la recherche interactive ou la
recherche d’action. Le code éthique des sociologues américains ne se réfere pas a cette
problématique. Dans la sociologie allemande, un code éthique n’a pas du tout existé
pendant longtemps, malgré 1’exhortation répétée de certains scientifiques. Récemment,
on a connu un cas extrémement frappant du point de vue moral, lors d’une discussion



5 La problématique éthique chez les spécialistes des sciences sociales 13

dans le cadre d’un workshop d’une association allemande de sociologie; des membres
d’'un Institut de Recherches Sociologiques renommé d’une université allemande
procédaient a I’analyse du contenu d’annonces de mariage. Ils analysaient non seulement
les annonces publiées dans les journaux, mais ils publiaient eux-mémes des annonces de
mariage fictives et dépouillaient les lettres regues pour analyser leur contenu et les
sources des informations données qu’elles comportaient. Cette duperie vraiment perfide
du point de vue éthique et ces moyens non sérieux, du point de vue méthodologique pour
I’obtention des informations données, provoqua les doutes éthiques de deux collégues
scientifiques trés réputés qui faisaient pourtant dans le workshop figures de précheurs
solitaires dans le désert, et dont les propos étaient appréciés a la rigueur par 1I’argument
que des effets nuisibles pour la réputation de la corporation et pour les possibilités de la
recherche future pourraient se produire si de telles recherches étaient connues.

La plupart des participants a la discussion - et parmi eux des psychologues sociaux
trés réputés — semblaient pourtant penser que cette méthodologie n’était pas
préoccupante. Ce n’était pas si grave parce que chaque participant savait bien qu’il
s’agissait, dans le cas de la publication d’annonces de mariage et des réponses a ces
annonces, aussi de «I’affaire d’un marché» et qu’il y avait aussi dans ce domaine des
fraudeurs qui passaient des annonces sans vouloir réellement se marier. Enfin les
informations données recueillies seraient anonymes et seulement dépouillées ainsi. Dans
certains cas, on enverrait plus tard un questionnaire et expliquerait qu’il était question
d’une expérience réelle avec des offres fictives. Par conséquent, les gens seraient
finalement au courant de tout. Ces arguments «dédramatisants» et se justifiant par des
excuses démontrent qu’une sensibilité morale, qui existe chez les psychologues et les
medias, ne s’est pas encore répandue chez les sociologues allemands et qu’il serait urgent
de créer un code éthique institutionnellement appuyé qui ne se limiterait pas a reproduire
les généralités vagues de la formulation américaine. Mais dans les sciences sociales, il y a
aussi des codes interdisant certains domaines - comme par exemple les recherches sur
I’opinion publique - des mesures respectives de tromperie (de fraude) manipulatrice.
Ainsi, par exemple, 1’Association Américaine pour les Recherches sur I’Opinion
Publique exige-t-elle dans tous ses statuts, de tous ses chercheurs, en plus de la conser-
vation de ’anonymat et de la confidentialit¢ de toutes les informations, que «nous ne
mentirons pas aux personnes interrogées dans une consultation et nous n’utiliserons pas
des pratiques ou des méthodes susceptibles de pouvoir tromper, contraindre ou humilier
la personne questionnéey.

Des problemes spécifiques se posent aussi dans le domaine de la protection des
informations données dans les recherches des sciences sociales ou des analyses
empiriques. Le responsable du Land de Hesse pour la protection des informations,
Simitis, I’a bien formulé ainsi: «En matiére de protection des informations données, il
s’agit avant tout de partir du point précis qui, afin de trouver une réglementation aussi
convaincante qu’efficace, 1égitime la protection des informations données de la méme
fagon qu’elle lie la recherche scientifique au respect des personnes concernées.» Pensons
aussi au droit formulé¢ par la Cour de la constitution allemande, en 1983, «a
I’autodétermination informationnelle»». Dans toute 1’Europe, on devrait cesser de
considérer une fois pour toutes les informations données relatives aux personnes comme
une marchandise, et dans leur utilisation un des nombreux problémes du marché.
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En ce qui concerne la problématique de la responsabilité, il est aussi
recommandable pour les chercheurs en sciences sociales de distinguer entre les normes
internes (dans 1’éthique scientifique) de la communauté scientifique et la responsabilité
morale (externe) face a la société, a ’humanité, au propre soi-méme ou a une autre
instance transcendante. La pleine responsabilit¢ de I’individu doit étre séparée
analytiquement de la responsabilité des groupes, du collectif et des institutions; mais il est
nécessaire de mettre celle-ci en relation avec celle-1a, sans que ces responsabilités soient
réduites I’une a I’autre. Dans un cas concret, les modeles et les dimensions a distinguer
analytiquement peuvent se recouvrir ou entrer mutuellement en conflit; ils devraient
surtout &tre mis en pratique par des analyses détaillées de cas précis. (Une différenciation
selon les genres et les niveaux de responsabilité est utile et méme indispensable pour la
connaissance et la compréhension des conflits de responsabilité. Pour le réglement ou la
solution de tels conflits, on a, en outre, besoin de régles établissant les priorités.

Dans les sciences sociales on doit surtout faire attention au fait que des droits
moraux imprescriptibles (comme la dignité humaine), ainsi que I’intégrit¢ morale, ne
disparaissent derriére des considérations générales relatives au profit et au rapport
colt/bénéfice, ou ne disparaissent dans la foule des acteurs auprés de grands projets. On
doit aussi bien faire attention aux problémes de répartition dans 1’action concurrentielle et
aux effets des combinaisons synergétiques des effets préjudiciables et sous-jacents en soi,
comme au danger, en ce moment trés actuel, de 1’effacement de la responsabilité dans
des systémes d’information et de décision programmés d’une maniére complexe.

La tache et la responsabilité spécifique des spécialistes des sciences sociales est la
découverte de I’exploration des effets non-intentionnels et paradoxaux et de 1’information
sur ces effets, étant entendu que les vues respectives divergent déja beaucoup dans
I’analyse factuelle des faits. Ainsi Scharpf écrit-il sur les effets d’action indésirables
d’interactions complexes et au passage de I’action (existant sous une forme relativement
simple dans le dilemme des prisonniers, en tant que modéle théorique du jeu d’actions
réelles) et sur les possibilités d’une direction ou d’une consultation politique, en donnant
une justification évidente nécessitant une différenciation ultérieure.

Comme les «conséquences» sont prévisibles, elles sont «acceptées» par les
personnes agissantes et aussi voulues dans le sens de la doctrine juridique du dolus.
Luhmann, en revanche, est plus que sceptique par rapport aux possibilités de
connaissances des faits, puisque la responsabilité présupposerait la «connaissance, du
moins, la cognition des conséquences de 1’agir», et cette connaissance ne serait pas
donnée, méme pas pour la sociologie dont la responsabilité sociale consiste par ailleurs
dans la «meilleure fagon d’utiliser les propres possibilitésy», dans «la participation a
I’auto-observation et a I’auto-description de la société.». S’il y avait des sociologues
disposant d’un « savoir causal » apte a donner des conseils politiques réalistes.

Luhmann pense cependant qu’un savoir respectif destiné a des conseils d’ordre
politique serait illusoire), la responsabilité incomberait a celui qui 1’utilise, et il y aurait
a la rigueur une co-responsabilité des sociologues dans la constatation des faits et dans
la mise a la disposition du savoir.

Mais les questions relatives a la répartition de la responsabilité et a la co-
responsabilité des spécialistes des sciences sociales sont posées a chaque consultation
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pratiquée, a chaque estimation des effets techniques dans les sciences sociales - méme
si les scientifiques ne font que des énonciations limitées du type «si ... ensuite». Ainsi,
nous sommes, selon Bochenski, dans une certaine mesure, responsables du
positionnement des «conditions nécessaires», c’est-a-dire de la «probabilité de ce qui a
été ainsi conditionné.» L’énoncé «si ... ensuite» lui-méme décrit dans la plupart des
cas une relation entre les moyens et le but. Dans ce genre de rapports par instruments,
on doit prendre en considération que I’objectif a réaliser n’est qu’un des effets
possibles et multiples du moyen utilisé, qu’il y a par conséquent des effets secondaires
et qu'on ne trouve en réalit¢ pratiquement jamais une solution équivoque, ou de
meilleure solution. Par conséquent, un moyen ne doit pas étre jugé exclusivement en
rapport avec son caractére de moyen, mais aussi en rapport avec d’autres effets qui lui
appartiennent et également en relation avec ses conséquences alternatives. De méme,
les moyens ne sont pas que de simples moyens pour un objectif déterminé, mais ils ont
une puissance marquant 1’objectif ou ayant un effet rétroactif sur les objectifs, et ils
possédent ainsi eux-mémes, dans une certaine perspective, un caractére d’objectif .

Les soi-disant principes de liaison («Briickenprinzipy», selon Albert) sont aussi
valables dans les consultations politiques des sciences sociales. Dés qu’on définit les
lois empiriques des sciences sociales, dans la tradition de Popper et de Albert, en tant
qu’énoncés nous informant sur I’attitude et les impossibilités d’action, et dés qu’ils se
réferent directement au «postulat de possibilité de réalisation» («le devoir implique le
pouvoir», ou «le non-pouvoir implique le non-devoir»), des énoncés scientifiques réels,
et surtout des énoncés relatifs, législatifs aux lois déterminent aussi le cadre
revendicatif des énoncés éthiques.

Comme nous 1’avons montré, la différence essentielle entre la recherche sociale
et la recherche scientifique réside dans le domaine objectif des sciences (nous ne
traitons pas ici des problémes relatifs aux expériences avec les animaux). Tandis que
dans les sciences, des données et des objets non-humains sont 1’objet de la recherche,
I’objet des sciences sociales c’est I’homme et ses rapports respectifs. Ce genre de
problémes et des problémes semblables ont été discutés sous le mot-souche du
«scientismey». Ainsi, le scientisme moral prétend-il que non seulement des systémes
physiques et chimiques peuvent et doivent étre soumis a une procédure objective,
explicative et strictement scientifico-expérimentale mais aussi des hommes, des
groupes, des institutions et des sociétés. Mais on ne peut pourtant pas justifier la
soumission stricte et totale des hommes sous les «exigences» des expériences pour le
chercheur, les hommes doivent toujours aussi étre des partenaires humains de I’agir. Ils
ne doivent pas étre réduits a un simple «cas» et ainsi étre compleétement réifiés
(chosifiés). Mais, méme si I’on refuse la réification et 1’objectivation des hommes, dans
des expériences, on ne devrait pas interdire en général toutes les expérimentations avec
des humains. Seule doit étre rejetée comme amorale la conception qu’on peut traiter
comme on le veut des hommes comme avec des mélanges de gaz. Une certaine quasi-
réification est pourtant méthodiquement indispensable: car ¢’est 1’exigence du postulat
scientifique d’obtenir un maximum d’objectivite.

Mais a part la quasi-objectivisation expérimentale, la dimension d’action sociale
est toujours impliquée et on doit donc en tenir compte. (Je renvoie ici a une autre
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variante du scientisme qui se référe immédiatement a la convivialit¢ humaine et qui
pose ainsi le probléme fondamental de la responsabilité, a savoir au «scientisme
eépistemologocratique» qui préférerait voir les sociétés organisées seulement selon
I’exemple et le modéle des sciences naturelles.

Un autre probléme des sciences sociales était et est toujours 1’ancien et notoire (et
malheureusement souvent notoirement mécompris) probléme de la neutralité des valeurs:
d’une maniére générale, on ne peut pas déduire de la connaissance que la science est
guidée par des valeurs et des normes que les propositions scientifiques ne devraient
jamais étre interprétées sans référence a leur caractére de valorisation, en tant que
propositions dépourvues de valeur. Cette neutralité fonctionnelle et relative de validation
des propositions langagiéres (linguistiques) ou objectives peut aussi étre fondée ra-
tionnellement (I’exigence méme est une norme méthodologique). Ainsi, des énoncés
normatifs ne peuvent pas étre controlés empiriquement. La possibilité d’un contrle
empirique des propositions langagiéres objectives serait tout simplement dominée par
I’inclusion d’énoncés de valeur dans la théorie elle-méme. Elle serait méme, dans cer-
taines conditions, complétement supprimée, bien qu’il faille admettre que la sélection des
problémes, le choix des concepts, la sélection des théories et la détermination
d’approches perspectivistes par le biais de régles méthodologiques, dépendent des régles
normatives et de la base des valeurs (selon Albert). En principe, chaque représentant
d’une science sociale soi-disant normative, voire d’une science d’action critique a la
société, devrait s’intéresser a la neutralité des valeurs, dans un sens plus étroit, a une
science dépourvue de jugements de valeur dans le domaine des objets, afin de pouvoir
conserver ou améliorer la possibilité, 1’efficacité et la possibilité de contrle de 1’appli-
cation de ses théories en général, alors qu’on ne peut pas nier que des propositions
normatives philosophico-pratiques explicites sont indispensables pour la détermination
des objectifs, pour 1’¢laboration des cadres normatifs pour la science, mais aussi pour leur
fagon de procéder (leur démarche scientifique), qui est guidée par des normes et des
regles. L’orientation de la science, surtout de la science orientée vers 1’application, ne
doit pas étre identifiée avec la négation de toute vacance de jugement de valeur dans un
sens plus étroit. «Orienté vers les valeurs» ne signifie pas tout simplement étre «valo-
risant»! S’il n’est pas possible de réparer complétement les composantes normatives et
descriptives dans les sciences de systéme, de planification, d’action et dans les sciences
sociales, celles-ci devraient pourtant servir comme orientation directrice idéale. Le
respect et ’application de cette carence de valorisation relative et fonctionnelle des
propositions langagiéres objectives (d’habitude, on parle de maximum d’objectivité
possible) sont par conséquent aussi la tache des chercheurs pour laquelle ils sont tradi-
tionnellement - comme aujourd’hui - responsables. En outre, les scientifiques sont eux
aussi des hommes et des citoyens ayant certaines obligations juridiques et morales dont
ils devraient tenir compte, dans un certain sens, lors de la poursuite de leurs objectifs
scientifiques.

Une autre spécificité des sciences sociales, a la différence des sciences exactes,
et par rapport a la responsabilité spécifique (intérieure et extérieure) du spécialiste des
sciences sociales (qui n’a pas encore été relevée jusqu’a maintenant mais qui a été
plutdt traitée au niveau épistémologique), c’est 1’organisation sémantique a plusieurs
degrés et la polyvalence des sciences sociales.
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Ce sont les possibilités d’effets rétroactifs de pronostics réflexifs comme par
exemple les prédictions s’accomplissant ou se réalisant elles-mémes («self- fulfilling
prédictionsy); et c’est la crypto-normativité de certaines sciences sociales, voire
I’interprétabilité normative/descriptive et la polyvalence d’énoncés scientifiques-sociaux.
Ce qu’on exige ici, ¢’est avant tout Iutilisation prudente et responsable des informations.

Au domaine objectif des sciences sociales appartiennent aussi, a part le niveau des
processus porteurs, descriptibles par les sciences comportementales, d’autres approches
interprétatives. Ainsi, des facteurs divers jouent un role important dans les sciences
sociales, au niveau des explications et des fondements qui ne peuvent pas étre compris
dans un sens restreint par les lois physiques naturelles; ¢’est-a-dire des interprétations, des
normes culturelles, des jugements, etc. Les effets sociaux sont des effets secondaires,
voire des constructions d’interprétation culturellement conventionnelle née dans certaines
conditions, par des interprétations sémantiques et par des processus d’interprétation; mais
ils ne sont pas, dans une large partie, de purs effets causaux dans le sens restreint des
sciences exactes. (L’agir guidé par des reégles et I’agir déviant surplombent les modes de
comportement descriptibles selon les pures lois naturelles.) De telles performances et
processus d’interprétation, ainsi que des modeles et des constructions d’interprétation
sont une partie constitutive du domaine objectif des sciences sociales. Les constructions
d’interprétation se référent assez souvent, mais non pas toujours, a certaines personnes
qui en disposent. Ainsi faut-il distinguer, par exemple, si un observateur non directement
impliqué comme un chercheur en situation d’observation, interprete les phénoménes d’un
systeme d’une facon structurante ou si cela n’est pas fait par un participant du systéme
lui- méme. Cette derniére fagon d’agir aurait une efficacité sociale immédiate, la
premiére une efficacité plutét secondaire et une efficacité médiate a travers la
connaissance par les participants, a savoir les effets sociaux émaneraient dans ce cas
précis du savoir relatif aux modeles des chercheurs scientifiques. C’est ici qu’est fondée
une responsabilité spécifique d’ailleurs trop peu remarquée des chercheurs en sciences
sociales. A souligner aussi qu’un énoncé scientifique-social déja publié - comme nous
I’avons déja montré dans le cas des pronostics - peut développer une certaine dynamique
sociale, une vie autonome. Dés qu’il est publié, il peut produire des effets sociaux, et il ne
peut plus tout simplement étre annulé par rapport a ses effets, méme pas par celui qui
I’avait publié. I faut tenir compte de cette réflexivité (par exemple des pronostics),
surtout dans le domaine des consultations politiques en sciences sociales. La fameuse
puissance formatrice d’idéologies et de visions du monde des modeles sociaux et
anthropologiques des sciences sociales est aussi un phénomene réflexif auquel on n’a
guere consacré assez d’attention jusqu’a maintenant, également par égard au probléme de
la co-responsabilité des chercheurs scientifiques.

On pourrait étudier cela d’une fagon assez claire a propos de 1’écroulement des
modeles néo-marxistes, qui confirma d’ailleurs d’une fagon ironique les mode¢les
marxiens: la base économique et les changements politiques provoquaient 1’écroule-
ment de la superstructure, mais I’infrastructure, la base, dépend elle aussi des convic-
tions, donc de soi-disant facteurs de base).

Les problémes éthiques et notamment la responsabilité intérieure et extérieure
des chercheurs en sciences sociales dépendent des spécificités indiquées du domaine
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objectif de ces sciences. Ils se distinguent quant a ce rapport spécifique des autres
sciences, sans qu’on doive préconiser un séparatisme méthodologique total, ou une
séparation méthodologique des sciences sociales des sciences physiques.
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iINVATAMANTUL ACADEMIC DIN TARILE ROMANE (I)
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The Beginnings of Higher Education in Romanian Principalities (I). The study
presents the main historical references that shaped the beginnings of academic education in both
Danubian Principalities between the mid-17" and early 19" Centuries. The first part explains
the historical mechanism which established the post-Byzantine culture, through Modern and Old
Greek, as the foundation of the commencements of higher education in the Romanian
Principalities. The research follows the Neo-Aristotelian character of the initial attempts to
establish higher education institutions in Wallachia and Moldavia (see the the second part of the
article) to the Princely Academy in Bucharest and the gradual penetration of Western modern
philosophical trends of the 18™ Century.

Key words: Greek, Latin, Neo-Aristotelian, Phanariot regime, educational reform,
academy, higher education.

Despre fenomenul patrunderii limbii grecesti in Principatele Romane se
poate vorbi in legatura cu Tara Romaneasca si Moldova intre secolele al XIV-lea si
al XVIII-lea, in Transilvania el fiind aproape inexistent'. Contrar parerilor larg
raspandite chiar de catre unii istorici, potrivit carora limba greaca patrunde in
Principate odati cu domniile fanariote, adica la inceputul secolului al XVIII-lea,
trebuie spus de la inceput ca fenomenul este mai vechi cu cel putin patru veacuri,
are o multime de cauze care l-au favorizat si a avut loc din indemnul si incurajarea
domnitorilor romani care, mai mult decat atat, l-au patronat chiar’.

Prin urmare, nu din cauza regimurilor fanariote limba greaca s-a impus ca limba
culturii i invatdimantului superior in Tarile Romane. Tot atat de adevarat este si faptul
ca sub aceste regimuri cultura si invatamantul grecesc au inflorit, sprijinite fiind de

' Este vorba aici in primul rand despre neogreaca sau greaca noud, limba vorbitd de grecii
aflati sub ocupatie turca, si abia in al doilea rand de greaca veche sau elind, care tarziu spre
sfarsitul sec. al XVII-lea si inceputul celui de-al XVIII-lea, agsa cum se va vedea mai departe,
devine limba Invatimantului superior romanesc odata cu cele doud Academii Domnesti de la
Bucuresti si Iagi, tot asa cum latina fusese In Occidentul medieval (cf. Ariadna Camariano-
Cioran, Academiile domnesti din Bucuresti si lagi, Bucuresti, Editura Academiei, 1971, p. 7; a
II-a editie (cap. I-VII identice cu prima) imbogatita cu doud consistente capitole noi despre
profesorii Academiei din Bucuresti (cap. VIII) si profesorii Academiei din Iasi (cap. IX) a
aparut 1n franceza la Salonic sub titlul Les Académies princieres de Bucarest et de Jassy et
leurs professeurs, Salonic, Intitute for Balkan Studies, 1974).

% Generic, epoca fanariotd este consideratd cea cuprinsa intre 1711-1821.

3 Cf. A. Camariano-Cioran, ibidem.

Cercetari filosofico-psihologice, anul IX, nr. 2, p. 19-33, Bucuresti, 2017
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catre domnii fanarioti, care n-au facut insi altceva decat sa urmeze o directie demult
impamantenita. Se uitd prea des, pe de altd parte, ca Iimprejurarile istorice au facut ca
aceste doud provincii romanesti sd aiba i un avantaj unic intre tarile ocupate sau aflate
sub suzeranitate turceasca, anume regimul de semiautonomie de care s-au bucurat in
toatd aceastd perioada. Nefiind sub directa supraveghere a autoritatilor turcesti sau a
celor bisericesti de la Constantinopol, scolile superioare de aici au avut o independenta
pe care n-o avea Academia din Fanar de pilda, aflatd in inima Imperiului Otoman. Asa
incat, alaturi de invatamantul traditional, au putut patrunde si s-au putut dezvolta in
Academiile Domnesti din Principate idei filosofice luminate sau descoperiri stiintifice
noi aduse de profesorii greci care-si desavarsisera studiile in marile centre universitare
italiene’. Chiar neoaristotelismul predat de elevii lui Teofil Corydaleu, cuprinzand
ideile Tnnoitoare ale maestrului sdu de la Padova, Cesare Cremonini, care a format la
inceputurile Academiilor Domnesti baza invagamantului superior, s-a putut dezvolta si
inflori nestingherit mai ales aici in Principate.

Mai trebuie precizat ca in toata aceastd perioadd, incepand cu secolul al XVII-lea
pana la inceputul secolului al XIX-lea, in care invatamantul superior s-a facut in limba
greacd, a continuat sa existe 1n cele doua tari romanesti si invatamantul in limba romana
si slavond. Regimul fanariot n-a neglijat invatamantul in limba roméana si cele mai multe
hrisoave domnesti cuprind si dispozitii privitoare la scolile romanesti. Acestea existau de
reguld pe 1angd manastiri §i biserici, se adresau paturilor sarace si dadeau o educatie
elementara, precum scrisul, cititul si socotitul. La multe dintre ele se formau cantareti
bisericesti, clerici si functionari administrativi necesari cancelariilor.

Invitamantul academic din Tara Romaneasca

Inainte cu cateva decenii de intemeierea Academiei Domnesti de la
Bucuresti in secolul al XVII-lea au existat mai multe incercari de Infiintare a unor
institutii de invatdamant superior in Tara Romaneasci. In general ele au functionat
pentru scurt timp si au avut un caracter sporadic.

Prima despre care avem stire este la 1629 sub domnia lui Leon Tomsa, cand
calugarul cretan Benedict, predicatorul curtii domnesti, un poliglot care cunostea
greaca, turca, latina, germana si studiase sapte ani la Wittenberg, are initiativa, despre a
carei finalitate insa nu se stie nimic, de a infiinta o scoala, probabil superioara in limba
greacd, pentru crestinii de aici.

In jurul anului 1646 sub Matei Basarab este infiintati la Targoviste prima
scoald superioard de citre doi invatati greci, Paisie Ligaridis si Ingatie Petritis din

* Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 19.

> Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 20.

S Cf. N. lorga, Istoria romanilor prin caldatori, ed. a 1l-a, vol. 1, Bucuresti, 1928, p. 285 si
N. lorga, Istoria bisericii romanesti, ed. a Il-a, vol. I, Bucuresti, 1929, p. 254; apud A.
Camariano-Cioran, op. cit., p. 21, n. 72; calatorul suedez Paul Strassburgh, de la care avem
stire despre acest cdlugar cretan, il caracterizeaza pe Benedict drept un ,cinstit §i prea
invatat dascal” si istoriseste cd la ospatul dat de domnul tarii in cinstea sa cuvantarea lui in
latind a fost tradusa de acesta, ca predicator al curtii, In greaca si turca.
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Chios’. Scoala cultiva studiile clasice si avea un pronuntat caracter umanist grec de
orientare bizantina. Ligaridis, care era si conducatorul scolii, era profesor de filosofie
si preda logica si retorica in greacd si latind, iar Petritis era profesor de filologie
greacd. Despre aceastd prima scoald superioard se cunoaste ci avea putini elevi®
apartinand celor mai mari familii boieresti din Tara Romaneasca, a fiintat doar intre
1646 si 1651, cand probabil s-au Incheiat ciclurile materiilor care se studiau 1n acea
vreme, si a fost mai degrabi o scoala particulard decét una obsteascd’.

Pana la intemeierea Academiei Domnesti din Bucuresti spre sfarsitul
secolului al XVII-lea nu mai existd date privind existenta vreunui Invatamant
superior in greaci sau latini in Tara Roméaneasca'.

Cea mai importantd institutic de invatamant superior din Valahia a fost
Academia Domneasca de la Bucuresti. Istoricii n-au cazut inca de acord asupra datei
infiintarii Academiei, precum nici asupra autorului caruia i se datoreaza acest
important act de culturd. Majoritatea cercetatorilor mai vechi'' au sustinut ci ea este
opera domnitorului Serban Cantacuzino (1678-1688). Altii'* insa sunt de parere ca
este opera lui Constantin Brancoveanu (1688-1714) impreund cu unchiul sau,

" Infiintarea scolii grecesti de la Targoviste de catre Paisie Ligaridis, despre care in mod fals s-a
crezut cd a fost profesor la colegiul lui Vasile Lupu de la Iasi (vezi respingerea in A. Camariano-
Cioran, op. cit., p. 22), se datoreaza imprejurarii ca in drum spre Moldova, unde se pare ca
fusese totusi chemat de Vasile Lupu, dar nu ca profesor, el s-a oprit in Tara Roméaneasca unde a
fost angajat de postelnicul Constantin Cantacuzino ca profesor al fiilor sdi, la care s-au adaugat
si alte odrasle boieresti formand astfel nucleul elevilor primei scoli superioare de aici. Pe langa
profesorat, Ligaridis a avut si o importanta activitate culturald in Valahia, intre altele primind de
la domnul térii, Matei Basarab, sarcina de a-l ajuta, Impreuna cu Petritis, pe elevul sdu Daniil
Panonianul la traducerea operei legislative /ndreptarea legii, publicati la Targoviste in 1652. Cu
toate ca ortodoxismul sau a fost pus la indoiala, fiind suspectat ca agent iezuit si chiar anatemizat
de catre patriarhul Partenie al II-lea, cel ridicat in scaunul ecumenic cu ajutorul lui Vasile Lupu,
au ramas de la el numeroase scrieri cu caracter dogmatico-polemic, intre care patru invataturi
adresate luterano-calvinilor roméani din Transilvania. Despre celalalt profesor al scolii, Ignatie
Petritis din Chios, nu se cunosc alte date fata de cele amintite mai sus si de faptul ca la 1650 se
gasea la Targoviste unde nu se stie insa cat a rimas. S-au pastrat de la el cateva opere literare si
mai multe manuscrise cu operele lui, alaturi de traduceri si copii facute de el (cf. A. Camariano-
Cioran, op. cit., p. 22, nn. 73-74).

¥ Potrivit unui raport al profesorului scolii datat 12 august 1650 numarul elevilor era la acea
datd de 12 (cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 23).

? Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 22-23.

' Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 23

'O trecere amanuntitd in revista a cercetarilor privind intemeietorul si data infiintrii
Academiei de la Sf. Sava se gaseste in 1. lonascu, Cu privire la data intemeierii Academiei
domnesti de la Sf. Sava din Bucuresti, In revista Studii. Revista de istorie, tom 17, nr. 6,
Bucuresti, 1964, p. 1264 (apud A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 23, n. 79).

"2 Intre care Victor Papacostea, Gheorghe Cront si Ion Ionascu; vezi A. Camariano-Cioran,
op. cit., p. 23 si nn. 80-82.
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stolnicul Constantin Cantacuzino, personalitate culturala elevata si vestita in epoca'.
A treia ipoteza este expusid de citre istoricul grec Cleobulos Tsourkas'® si sustine
intemeierea la 1675 in vremea domniei muntene a Iui Gheorghe Duca (1673-1678).
Cert este, pe de o parte, faptul ca nu s-a gasit un act de intemeiere al Academiei de la
Bucuresti de natura sa inlature controversele istoricilor si, pe de alta parte, faptul ca
termenul de ,,intemeiere” era folosit, dupd uzanta epocii, §i pentru reorganizarile
succesive ale scolii, ceea ce a creat confuzie, tot asa cum au creat si discursurile
encomiastice la adresa numerosilor reorganizatori numiti adesea ,,intemeietori” ai
scolii’”. Dupa o analizi critici a argumentelor celor trei teze, Gheorghe Duca, Serban
Cantacuzino sau Constantin Brancoveanu, Ariadna Camariano-Cioran, aducand si
unele date inedite, respinge ipotezele Duca si Brancoveanu si sustine ca Serban
Cantacuzino trebuie si fie considerat intemeietorul Academiei din Bucuresti'®. Pe de
alta parte, sunt recunoscute meritele incontestabile ale lui Constantin Brancoveanu'’,
succesorul sau la domnie, in vremea caruia Academia din Bucuresti devenise una
dintre scolile superioare cele mai cunoscute si vestite ale Rasaritului, frecventata
fiind chiar de elevi strdini.

13 Stolnicul Constantin Cantacuzino (1640-1716) face parte din ramura valahd a marii familii
boieresti cu origini bizantine a Cantacuzinilor si era al treilea fiu al postelnicului Constantin
Cantacuzico, seful recunoscut al acestei ramuri. A facut studii la Constantinopol intre 1665-1667
si la Padova intre 1667-1669, insotit de fiecare data de cate un calugar invatat grec, Gondulis la
Constantinopol si Arsenie Caludis la Padova. La Universitas Artistarum din Padova si-a
desavarsit formatia umanista de viitor carturar studiind greaca, latina, literatura, filosofia,
teologia, dar si stiinte precum matematica, fizica, astronomia, medicina si totodata achizitionand
o multime de carti ale autorilor mai vechi ai Renasterii si ai Barocului in plin avant, biblioteca
stolnicului ajungand una dintre cele mai bogate ale vremii. A fost implicat in viata politica si a
indeplinit diverse dregatorii, intre care cea de stolnic in timpul domniei lui Gheorghe Duca
(1673-1678) cu care era ruda, de unde si supranumele de ,,stolnicul”. A influentat intr-o buna
masura politica externd a tarii in timpul lui Constantin Brancoveanu. Fratele sau, Serban Canta-
cuzino, nepotul sau, Constantin Brancoveanu, si fiul sau, Stefan Cantacuzino, au fost domni ai
Tarii Romanesti.

4 Cf. Cl. Tsourkas, Autour des origines de I’Académie grecque de Bucarest (1675-1821),
in Balkan Studies, tom VI, nr. 2, Salonic, 1965, pp. 265-280.

'S Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 25.

' Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 23-33; iati concluzia analizei critice a
argumentelor: ,,Parerea noastra este, contrar afirmatiilor facute in ultimul timp de istoricii
nostri, ca Serban Cantacuzino a intemeiat scoala cu limba de predare greaca, dar, ca orice
inceput, ea nu a avut o baza solida de organizare si rezultatele ei nu s-au facut simtite”
(ibidem, p. 33).

17 Urménd pe tronul Tarii Romanesti Constantin Brancoveanu, acesta a reorganizat scoala,
deja existentd, i-a dat amploare, i-a asigurat bugetul, a pus in fruntea ei pe marele dascal
Sevastos Kyminitis, — se discuta in 1700 sa fie adusi si profesori de la Halle — si a introdus
cursuri superioare de filosofie neoaristotelica, ultimul cuvant al progresului in acea epoca”
(cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 33).
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Mai intai, Brancoveanu a adus la conducerea scolii in 1689 un mare invatat
si dascil al vremii, pe Sevastos Kyminitis'®, care a condus-o pani la moartea sa in
1702. in 1707, scoala decdzind probabil dupd moartea lui Kyminitis'’,
Brancoveanu se adreseaza unui alt mare invatat grec, patriarhul Ierusalimului
Hrisant Notara®, cu rugdmintea de-al ajuta la reorganizarea scolii*', prin stabilirea

'8 Sevastos Kyminitis (16302-1702), carturar grec nascut in localitatea Kymina din Trebizond, a
fost primul profesor al Academiei Domnesti din Bucuresti pe care-1 gasim in documente. Dupa
studii elementare la Kymina, a frecventat cursurile Academiei Patriarhale din Fanar, unde i-a
avut ca profesori pe eruditii greci, care studiaserd in Italia, loan Caryophylis si Alexandru
Mavrocordat Exaporitul, ceea ce a suplinit lipsa studiilor sale in strdindtate, facand deopotriva
din el un invatat erudit al timpului. Acest lucru este dovedit si de faptul ca dupa studii a rimas
profesor la academia din Constantinopol, iar dupa retragerea lui Alexandru Mavrocordat de la
conducerea acesteia a devenit rector din 1671 pana in 1682, faima sa trecand hotarele Imperiului
Otoman in toatd lumea ortodoxa a vremii. Astfel incat a primit invitatii sd conduca mai multe
scoli grecesti, inclusiv din partea Patriarhului Nicon al Rusiei, creatorul unei scoli grecesti la
Moscova prin care incerca s stivileasca ereziile din sanul bisericii ruse. A preferat insa sa
conducd scoala greceascd din Trebizondul natal din 1682 pana in 1689, cand este invitat de
Constantin Brancoveanu, domnul Tarii Roméanesti, sa fie rectorul Academiei Domnesti de la
Bucuresti, pe care o conduce pana in 1702 cand trece la cele vesnice. Activitatea sa nu s-a
rezumat doar la cea didactica, ci a fost una de adevarat creator cultural, rimanand de la el, in
afard de numeroase scrisori cu personalitati ale vremii, Intre care si Hrisant Notara, peste 100 de
lucrari, putine publicate In genere, si mai putine in timpul vietii, majoritatea ramase inedite,
privind chestiuni de filologie, filosofie, epistolografie si dogmaticd. Multe dintre ele, unele
dedicate lui Constantin Brancoveanu, sunt parafraze si traduceri in neogreaca spre uzul elevilor
din academie, despre care se gasesc pretioase indicii in erudita lucrare a Ariadnei Camariano-
Cioran (cf. A. Camariano-Cioran, Les Academies princieres de Bucarest et de Jassy et leurs
professeurs, Salonic, Intitute for Balkan Studies, 1974, pp. 363-372).

19 Cf. A. Camariano-Cioran, Academiile domnesti din Bucuresti si lasi, Bucuresti, Editura
Academiei, 1971, p. 34.

2% Hrisant Notara (Chrysanthos Notaras), cunoscut si sub numele de Hrisant al Ierusalimului, a fost
Patriarh al Ierusalimului incepand din 1707 pana la sfarsitul vietii (1731), succedandu-i unchiului
sau Dositei Notara (Dositheios al II-lea Notaras), un alt mare patriarh carturar al Sfantului
Mormant, foarte atagat de Tarile Romane, care s-a Ingrijit toata viata de educatia nepotului séu. Era
grec nascut In Arachova (Peloponez). Necunoscuta cu certitudine, data nagterii este estimata intre
1663 si 1675. A avut toatd viata o relatie speciala si profunda cu Principatele Romane, pe care le-a
vizitat de multe ori, dovada fiind sutele de scrisori pastrate de la domnii §i boierii romani, parte
dintre ele publicate in colectia de documente initiatd la sfarsitul secolului al XIX-lea de Eudoxiu
Hurmuzaki. O astfel de relatie deosebita, politica si culturald, a fost si aceea cu stolnicul Constantin
Cantacuzino (vezi supra, n. 13), unul dintre cei mai vestiti carturari si oameni politici ai vremii. A
facut mai intdi studii la Academia Patriarhald din Constantinopol, apoi, insotit de Radu
Cantacuzino, al doilea fiu al stolnicului Constantin Cantacuzino, a facut studii la Padova (1697-
1700) si apoi la Paris (1701). Dupa studii temeinice de neoaristotelism la Padova in capitala
europeand a lui, la Paris, unde a fost gazduit chiar in observatorul astronomic regal de catre
celebrul astronom al vremii, Jean Dominique Cassini, a fost interesat de matematici, astronomie si
stiintele pozitive in genere. Cei doi tineri au avut aici ocazia sa faca observatii cu unul dintre cele
mai mari telescoape ale timpului, dupd cum marturiseste Notara in prefata tratatului sdu de
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unei programe de studiu care sa cuprinda toate materiile ce urmau sa fie predate.
Imediat dupa raspunsul foarte prompt al lui Notara, ceea ce dovedeste odata in plus
ca scoala din Bucuresti se bucura de un mare prestigiu in lumea ortodoxd a
timpului, domnul tarii stabileste salariile profesorilor printr-un hrisov domnesc®,
asigurand totodatd si o bazd solidi de finantare a Academiei”. Programa lui
Hrisant Notara oficializa studiul celor trei mari domenii, clasicismul grec, filosofia

geografie si astronomie din 1716, Eijporywyn;elf Tor; YEWYPAQLKL; kKo, sponpikoM ntroducere in
geografie i stiinta sferelor). Implicarea sa in viata Academiilor Domnesti din Bucuresti si apoi Iagi
nu s-a rezumat la intocmirea programei scolare, una dintre cele mai avansate ale timpurilor. La
sfarsitul anului 1708 i propune domnului Tarii Roméanesti, Constantin Brancoveanu, intr-o vreme
in care bibliotecile publice erau extrem de rare, infiintarea unei biblioteci i tipografii pe langa
academie, lucru Implinit céatre 1711, dupa cum rezulta dintr-o scrisoare a boierului Radu Dudescu
din 1710 1n care se vorbeste despre constituirea fondului bibliotecii i terminarea n anul urmator a
localului. Notara este si unul dintre primii donatori de carti prin 1712, alaturi de prietenul sau
stolnicul Constantin Cantacuzino, a carui biblioteca era una dintre cele mai vestite n epoca, si de o
multime de alti boieri carturari. Multe carti donate atunci acestei biblioteci au fost identificate ca
aflandu-se Inca 1n biblioteci romanesti, precum cea a liceului Carol I din Craiova, unde se afla o
carte donatd de profesorul Marcu Prophylopulos din Cipru pe vremea cand era directorul
Academiei Domnesti din Bucuresti. Notara a avut relatii bibliofile si cu alti Invatati romani din
Principate, precum Nicolae Costin din Iasi, fiul cronicarului Miron Costin. In aprilie 1714 in timpul
unei vizite ecumenice in care a inaugurat biblioteca Academiei Domnesti din Iasi, care functiona la
Manastirea Sf. Sava, biblioteca creata din indemnul sau impreuna cu domnul Moldovei, Nicolae
Mavrocordat, a donat o multime de carti alaturi de donatii facute de Nicolae Costin din biblioteca
tatalui sau pe care se poate vedea si acum ,,Ex libris Nicolai Costin”. Minte luminatd de carturar
instruit deopotriva in filosofie si in stiintele pozitive, precum matematicile si astronomia timpului,
n-a renuntat totusi la neoaristotelism, ramanand de exemplu toata viata adeptul tezei geocentrice
intr-o vreme cand teza heliocentricd copernicand castiga tot mai mult teren. Desi inalt prelat,
indemna la construirea si organizarea de scoli si biblioteci mai degraba decat de manastiri si la
folosirea prisosului din veniturile acestora pentru invatamant, lucru perfect explicabil intr-o vreme
cand primele erau prea putine iar ultimelor le prisoseau veniturile. A fost fara indoiala, cum spune
Nicolae Iorga, ,,un zelos raspanditor de lumind” (cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 35-37, si
Cornelia Dima-Dragan, Patriarhul Ilerusalimului Hrisant Notara si cultura romand, in rev.
Mitropolia Moldovei si Sucevei, lasi, anul LI, nr. 9-12 (sept.-dec.), 1975).

! Academia Domneasca din Bucuresti era sub patronajul patriarhului Ierusalimului caci
functiona la acea vreme la Manastirea Sf. Sava, manistire inchinatd Sf. Morméant. in genere
patriarhii Ierusalimului se bucurau de un prestigiu deosebit, iar cand acestia erau si carturari
vestiti, precum Dositei sau nepotul sdu Hrisant Notara, cu atat mai mult (cf. A. Camariano-
Cioran, op. cit., p. 34, n. 135).

22 Raspunsul patriarhului Hrisant Notara la cererea domnitorului Brancoveanu din 1707 a
venit 1n august acelasi an, iar hrisovul de stabilire a salariilor profesorilor este datat la 1
septembrie 1707: profesorul de filosofie, totodata director al scolii, avea 200 de lei, iar al
doilea profesor avea 100 de lei (cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 34).

2 in acest scop, Brancoveanu a depus intr-o banci venetiani 30.000 de taleri, cu a ciror
dobanda in valoare de 810 taleri era finantatd scoala, iar printr-un alt hrisov a dispus ca
suma de 50 de lei anual din vama baltii Greaca sa fie data scolii pentru ajutorarea elevilor
straini si a celor saraci (cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 34, si nn. 136-137).
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si stiintele naturii, aceleasi in marile universitati apusene in genere, italiene in
spetd®*. Primul profesor, care era si directorul scolii, preda un curs complet de
filosofie neoaristotelica dupa modelul padovan de la sfarsitul secolului al XVI-lea
si Inceputul celui de-al XVIl-lea al lui Cesare Cremonini. Acesta era cunoscut in
Rasaritul european dupid cursurile lui Teofil Corydaleu, elevul lui Cesare
Cremonini la Padova®, apoi o vreme indelungatd rectorul Academiei din Fanar
(1624/25-1641) si profesorul celor care au format primii profesori ai Academiilor
Domnesti din Principate. Compus din sapte materii, cursul complet de
neoaristotelism corydalean cuprindea: 1) logica, 2) retorica, 3) fizica, 4) despre cer,
5) despre nastere si distrugere, 6) despre suflet, 7) metafizica®’. Al doilea profesor

* Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 34.

** Se cunoaste cu certitudine din procesele verbale universitare faptul ca intre 1 si 5 iunie
1613 Teofil Corydaleu sustine la Universitatea din Padova examenul pentru titlul de
»Doctor in Filosofie si Medicind” pe care-l obtine cu calificativ maxim (cf. Cléobule
Tsourkas, Les débuts de [’enseignement philosophique et de la libre pensée dans les
Balkans. La vie et I’'oeuvre de Théophile Corydalée (1570-1646), 11-éme édition revisée et
complétée, Thessalonique, Institute for Balkan Studies, 1967, p. 37).

% Nu se cunoaste cu precizie data la care Teofil Corydaleu incepe si conduci Academia din
Fanar. Potrivit istoricului grec Cleobulos Tsourkas (Inceputurile invatiméantului filosofic si
gandirii libere in Balcani. Viata si opera lui Teofil Corydaleu (1563-1646), trad. S. N.
Nicolau dupa editia I (Bucuresti, 1948), Craiova, Editura Aius, 2011, pp.75-79), care prezinta
pe scurt parerile istoricilor in materie, ,,numirea lui Corydaleu la Academia Patriarhala si
stabilirea la Constantinopol trebuie sé fie fixate intre 15 martie 1624, cand este sigur ca era
profesor si exarh al Patriarhiei la Zante, si anul 1625, cand il regadsim Mare Dragoman al
Patriarhiei Ecumenice (...) Corydaleu pastra aceasta demnitate pana la plecarea sa definitiva
din Constantinopol In 1641, cand fu hirotonisit mitropolit de Asta si Naupactos” (ibid., p.76).
27 Cele sapte cursuri de filosofie neoaristotelicd erau compuse din comentariile corydaleene la
principalele opere filosofice aristotelice pastrate (vezi si infra, n. 30), anume: logica cuprindea
comentariile la cele sase tratate din Organon (Categoriae, De interpretatione, Analytica priora,
Analytica posteriora, Topica, Sophistici elenchi); retorica cuprindea comentariile la tratatul
Rhetorica; fizica cuprindea comentariile la tratatul de filosofie naturala Physica; despre cer la
tratatul de astronomie De caelo; despre generare si distrugere la tratatul de filosofie naturala sau
fizica aplicata De generatione et corruptione; despre suflet la tratatul de psihologie De anima;
metafizica la tratatul de filosofie prima Metaphysica. Aceste cursuri se faceau in greaca veche,
mai precis In greaca lui Aristotel si a comentatorilor lui greci incepand cu Alexandru din
Afrodisia (sec. II-III). Continutul acestor cursuri este cunoscut datoritd numarului mare de
manuscrise pastrate in Biblioteca Academiei Roméane din Bucuresti si lasi (peste 150 de mss),
reprezentand in general note de curs ale elevilor. Multe sunt identice sau aproape identice, ceea
ce ne confirma faptul, prezent si in universitatile italiene ale vremii de pilda, ca era folosita
metoda dictdrii cursurilor. Comentariile lui Corydaleu, considerat pe bund dreptate de cétre
Constantin Noica ultimul mare comentator aristotelic de limba greacd, dar ignorat de catre
Occidentul european din aceleasi motive, probabil, ca intreg Bizantul cultural, departe de a fi o
operda de scolasticd greacd tarzie, pe modelul comentariilor averroiste de exemplu, sunt
interpretari innoitoare si nu lipsite de originalitate pe linia pastrarii puritafii peripatetismului si
mai pufin neoplatonizante. Alexandru Surdu (in Neoaristotelismul scolastic la Academiile
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preda majoritatea autorilor greci clasici, Incepand cu tragicii greci, Sofocle si
Euripidezg, Socrate, scrisorile lui Synesie, poeziile lui Pindar, discursurile lui De-
mostene, istoriile lui Xenofon, Plutarh, Tucidide, omiliile Sf. Grigorie de Nazianz,
precum si un curs de poetica. Al treilea profesor preda operele lui Hrysoloras, Cato,
Phochilides, Pitagora, fabulele lui Esop, parenezele lui Agapet, epistolele lui
Teofilact Simocata, iar pentru incepdtori si gramatica neogreaci a lui Lascaris®.
Invatimantul din academia bucuresteana facut dupa programa lui Hrisant
Notara era fara Indoiald cel mai avansat din spatiul balcanic ortodox la acea vreme.
El cuprindea aceleasi materii de filosofie neoaristotelicd predate dupa comentariile
corydaleene® facute intre 1625 si 1641 cand acesta era rector la Constantinopol.

Domnegsti, in vol. Izvoare de filosofie romdneasca, Bucuresti, Editura Biblioteca Bucurestilor,
2010, pp. 89-97) vorbeste despre adevarate facultati de filosofie in Bucuresti si lasi, iar
Constantin Noica (In Aristotelismul in Principatele Romdne in sec. XVII-XVIII, in Studii
Clasice, vol. IX, Bucuresti, Editura Academiei, 1967, pp. 253-266) vorbeste despre un adevérat
iluminism aristotelic in invatamantul superior din Principatele Romane.

% Spre deosebire de scolile din tinuturile grecesti, unde tragicii greci nu erau studiati pe
motivul ca operele lor n-ar fi in perfecta consonantd cu ortodoxismul si ar cuprinde
elemente ateiste, iIn Academiile Domnesti capodoperele acestora au fost predate de la
inceput, o dovada fiind cursurile lui Kyminitis si Hrisogon. Acest lucru dovedeste ca
invatdmantul din cele doua academii romanesti era mult mai avansat i mai putin incatugat
de rigori religioase, spre deosebire de cel din provinciile Imperiului Otoman, cum era de
pilda scoala greceasca din Kastoria cu care face comparatie A. Camariano-Cioran (op. cit.,
p. 35, nn. 138-139), unde se preda un amestec de Invatdmant teologic ortodox (octoihul,
psaltirea, ceaslovul si alte carti bisericesti) si laic elementar (din gramatica cele sapte parti
de vorbire si trei scriitori, Hrysoloras, Cato si Phochilides). Ceea ce explica si faptul ca
Academia Domneasca din Bucuresti, un fel de facultate de filosofie a vremii comparabila
intr-o buna masura cu cele italiene, avea elevi din toatd zona balcanica.

¥ Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 35.

30 Comentariile corydaleene la tratatele aristotelice care s-au predat in Academiile Domnesti
(vezi supra, n. 27) sunt, cu cele cinci exceptii de mai jos, In general nepublicate. S-au publicat in
vechime, mult dupa moartea lui Teofil Corydaleu, urmatoarele trei comentarii: 1) Comentarii §i
intrebari privind intreaga logica a lui Aristotel (Eif afocav Ty Aoyikny tov Aptototedoug
vaopvnuoto kot IntnMote), in limba greacd la Venetia in 1729; 2) Introducere la prelegerile
de fizicd dupd Aristotel (EYpodog guotkng ajpoadeng kath Apiototekny), in limba greaci la
Venetia in 1779; 3) Despre generare i distrugere dupa Aristotel (Teveemg kot @BopoG
nept; kathAristote¥hn), in limba greaca la Venetia in 1780. La aceste trei comentarii se mai
adauga doud care fac parte dintr-o planuita editie in sapte volume a operelor filosofice complete
ale lui Teofil Corydaleu, publicate in Romania in premiera europeand, sub ingrijirea si in
traducerea franceza a lui Constantin Noica, dupa manuscrisele aflate in Biblioteca Academiei
Romane din Bucuresti si Iagi. Istoricul grec Cleobulos Tsourkas este cel care scrie un studiu la
volumul ce cuprinde logica. Primul este: 4) Expunere rezumativa a logicii sau scurt tratat de
logicd (BxBeo1g kot gftitopny Aoyikng Tpoypatedtc) publicat in limba greaca si franceza la
Bucuresti In 1970 sub titlul Introducere in logica, a prea inteleptului si prea savantului domn
Teofil Corydaleu (IIpoowMiov €1F  AOYLKTV, TOV' GOPMTAVOL KO AOYLOTANOV  KVLPWWL
Oeopov tov' Kopudodews, in Introduction a la lo-gique, du trés sage et savant sieur
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Profesorii care tineau cursuri la Academiile din Tarile Romane la inceputul secolu-
lui al XVIll-lea erau in bund masurd discipoli ai elevilor sai de la academia
constantinopolitana, dar spre deosebire de aceea, aflata sub controlul autoritatilor
Patriarhiei Ecumenice, care incerca sa imprime un accent teologic scolastic
invatamantului, pe de o parte, si al administratiei otomane, pe de alta parte, relativa
independenta asiguratd de regimul de suzeranitate al Principatelor a creat aici o
atmosfera incomparabil mai liberald si potrivitd studiilor. Aceastd atmosfera mai
liberald si descatusata de rigorile unui scolasticism religios care domnea in mai
toate scolile superioare balcanice ale vremii se datoreaza 1n bund masurd si
autorului acestei programe, Hrisant Notara nefiind doar un inalt prelat ortodox sub
autoritatea spirituald a caruia se afla Academia Domneasca din Bucuresti, ci si un
erudit cu vederi largi si foarte moderne, un adept al neoaristotelismului si al
stiintelor pozitive deopotriva, format in universitati italiene si franceze’'.

Dupa reorganizarea din 1707, care s-a dovedit esentiald in dezvoltarea ei,
facutd de Constantin Brancoveanu cu sprijinul patriarhului Hrisant Notara, scoala
bucuresteana a functionat fard mari schimbari in primele decenii ale secolului al
XVIlI-lea, dar cu unele intreruperi din cauza razboaielor sau a lipsei de fonduri.
Acest lucru nu inseamna ca n-au mai avut loc reorganizari ale Academiei, asa cum
a fost cea din 1714 din vremea lui Stefan Cantacuzino facuta tot cu sfatul si
sprijinul lui Hrisant Notara.

Citre mijlocul secolului al XVIII-lea la 1749, in vremea lui Grigore al II-lea
Ghica®, are loc o altd reorganizare dupd modelul aplicat in 1747 in Moldova.
Hrisovul domnesc care stabileste masurile reorganizarii** incepe printr-o introducere

Théophile Corydalée, texte grec établi par Athanase Papadopoulos, précédé par une étude de
Cléobule Tsourkas, traduit et présenté par Constantin Noica). Al doilea este: 5) Comentariu la
Metafizica lui Aristotel (Metagpuoikn; Apiototelovg - Commentaires a la Métaphysique
d’Aristote, texte grec établi par T. Iliopoulos, introduction et traduction de Constantin Noica), la
Bucuresti in 1973. Ambele lucrari au aparut sub egida Asociatiei Internationale de Studii
Sud-Est Europene (L'Association Internationale d' Etudes du Sud-Est européen), prin grija
Comitetului National Roman. Din pacate, proiectul, de altfel nesprijinit de autoritatile cultu-
ral-politice comuniste ale vremii, s-a oprit dupa publicarea acestor doud volume.

3! Vezi supra, n. 20.

32 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 36 si nn. 145-148; intre 1718-1719, de pilda, in tim-
pul razboiului turco-austriac, scoala n-a functionat, caci Patriarhul Hrisant Notara indeamna
intr-o scrisoare din 1718 pe Mitrofan, Mitropolitul Ungrovlahiei, sa faca toate cele necesare
pentru redeschiderea gcolilor.

33 Grigore al II-lea Ghica (1695-1752), grec niscut la Constantinopol, a domnit de patru ori
in Moldova (1726-1733, 1735-1739, 1739-1741, 1747-1748) si de doua ori in Tara Roma-
neascd (1733-1735, 1748-1752) unde a si murit ca domn. Mormantul se afld la Manastirea
Pantelimon din Bucuresti, ctitoria sa.

34 Hrisovul din 17 ianuarie 1749 cuprinzand misurile domnesti de reorganizare a scolii, stabilea,
pe langa toate cele referitoare la invatamantul superior, salarii egale 1n invatamantul primar pen-
tru dascilul de limba slavona si cel de limba romana, situatie cu totul noua care dovedeste deca-
derea slavonismului 1n favoarea romanismului (cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 37-38).



28 Serban N. Nicolau 10

care elogiaza invatatura In genere, considerand cé dintre toate cele care impodobesc
pe om ,invatatura este mai aleasd si mai 1naltd”, dezvaluind totodata si orientarea
invatamantului catre un nou curent cultural caracterizat prin cunostinte cat mai vaste
si solide din toate domeniile, adica un fel de enciclopedism®. Din acest hrisov aflim
si faptul cd domnii valahi ,,au intérit doud scoale: una elineasca si alta slavoneasca,
care amandoua sunt de mare folos, nu numai locuitorilor Tarii Romaénesti, ci si
tuturor celor striini care vin pentru dragostea invatiturii*®. Pentru a oferi o bazi
materiald cit mai solidd care sa asigure durabilitate, permanentd si prestigiu
Academiei Domnesti, domnul Grigore Ghica instituie o serie de masuri, intre care
foarte importantd este numirea mitropolitului tarii Neofit ca ,,ispravnic si purtator de
grija” insdrcinat cu stringerea impozitelor de la preoti’’, prin care trebuia si se
asigure bugetul academiei. Aceste masuri bune care au intarit invatimantul din Tara
Romaneasca au fost reinnoite de domnitorul Constantin Racovita®® in 1753.

Citre mijlocul secolului al XVIII-lea domnitorul Constantin Mavrocordat®,
spirit cultivat si receptiv la ideile noi ale secolului, instituie o serie de masuri pentru

33 Secolul al XVIII-lea este secolul nasterii curentului intelectual enciclopedist modern in
Europa Occidentala. La inceputul secolului, in 1728, apare in Anglia prima enciclopedie
moderna, Cyclopaedia; or An Universal Dictionary of Arts and Sciences a lui Ephraim
Chamber; apoi, intre 1751-1765, apare in Franta Encyclopedié, ou dictionnaire raisonné
des sciences, des arts et des métiers a lui Denis Diderot si Jean Le Rond d’Alembert la care
colaboreazd o multime de ganditori si savanti din toate domeniile, intre care Diderot,
D’Alembert, Voltaire si Jean-Jaques Rousseau, numiti de atunci si enciclopedisti.

36 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 37.

37 Potrivit Ariadnei Camariano-Cioran (op. cit., p. 37, n. 150), preotii erau scutiti de
impozitul catre stat, dar erau obligati la o contributie anuala in folosul scolii care asigura
bugetul necesar functionarii Invatdmantului, masura aplicata tot de Grigore Ghica Inca din
1728 in Moldova in timpul primei sale domnii intre 1726-1733 (vezi supra, n. 33).

3% Constantin Racovitd (1699-1764) a fost domnitor de doud ori in Tara Romaneasca (1753-
1756, 1763-1764) si de doua ori in Moldova (1749-1753, 1756-1757).

3% Constantin Mavrocordat (1711-1769), din familia greceascd a Mavrocordatilor, dar inrudit
prin bunica tatalui sau cu familia domnitoare moldoveand a Musatinilor, era fiul lui Nicolae
Mavrocordat (1680-1730), la randul sau domn al Tarii Romanesti si al Moldovei in cate doua
randuri, si nepotul Marelui Dragoman al Portii (inalt dregator al Imperiului Otoman insarcinat
cu relatiile diplomatice), Alexandru Mavrocordat Exaporitul. A fost domn al Tarii Romanesti
in sase randuri (1730, 1731-1733, 1735-1741, 1744-1748, 1756-1758, 1761-1763) si al
Moldovei in patru randuri (1733-1735, 1741-1743, 1748-1749, 1769). in timpul numeroaselor
sale domnii in cele doua Principate, a aplicat acelasi sistem mai luminat de carmuire. Cultivat
ca si tatdl sdu Nicolae si sensibil la ideile filosofice noi ale secolului al XVIII-lea, a fost
autorul unor reforme deosebite pentru vremurile in care a trdit, incercand sa indrepte starea
supusilor si mai ales a taranimii, talpa tarii pe care se sprijinea intreg sistemul. El este cel care
desfiinteaza iobagia in Tara Romaneasca in 1746 si in Moldova in 1749, reformeaza sistemul
de taxe anuland o multime de impozite indirecte si permite mutarea taranilor de pe o mosie pe
alta contra unor taxe. Dupa razboiul ruso-turco-austriac (1736-1739), prin tratatul de la
Belgrad (1739), reuseste sa redobandeasca Oltenia, alipitd vremelnic la Imperiul Austriac
(1718-1739), si sa reintregeasca Tara Romaneasca (vezi infra, n. 40). A intarit scolile, a tiparit
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intarirea si functionarea cit mai bund a scolilor. Pana la reformele lui Constantin
Mavrocordat Academia Domneasca din Bucuresti nu a avut un local propriu,
functionand pe langa Manastirea Sf. Sava. Din 1761 insd, prin mutarea calugarilor de
la Sf. Sava la Manéstirea Vacaresti, ctitoria tatalui sau, Nicolae Mavrocordat®, s-a
asigurat un loc destinat exclusiv invatiméantului*’. A luat totodati masuri pentru
asigurarea unor venituri permanente necesare functiondrii scolilor in general®’,
masuri Intarite §i de urmatorii domni ai tarii. Sub Alexandru Scarlat Ghica (1766-
1768) se infiinteazd o comisie de control a scolilor compusa din marele logofat,
marele spatar si vornicul tarii sub conducerea mitropolitului tarii, iar din dispozitia
domnului elevii saraci trebuiau sa fie gdzduiti si intretinuti de méanastiri®.

Cea mai importanta reforma privind invatamantul din a doua jumatate a
secolului al XVIII-lea este fard indoiald aceea a lui Alexandru Voda Ipsilanti* din

carti bisericesti in limba romand si a obligat preotii si stie carte romaneasci. In vremea
ultimei domnii moldovene in timpul celui de-al V-lea razboi ruso-turc (1768-1774), a cazut
prizonier in 1769 si a murit ucis de un soldat rus.

% Nicolae Mavrocordat (1680-1730), fiul Marelui Dragoman al Portii, Alexandru Mavrocordat
Exaporitul, domn de doud ori in Moldova (1709-1710, 1711-1716) si de doud ori in Tara
Romaneasca (1716, 1719-1730), era un spirit cultivat prin studii de filosofie si teologie, un
literat talentat de la care au rdmas numeroase scrieri i un adevarat poliglot care stia inclusiv
limba romana. In domniile moldovene, in care I-a pecedat si apoi i-a urmat principelui Dimitrie
Cantemir, incepute prin protejarea taranilor si asuprirea boierilor, a reusit sa indeparteze ostile
poloneze si suedeze din tard. Bucurandu-se de increderea turcilor, a fost mutat la domnia Tarii
Romanesti in 1716 in ajunul razboiului turco-austriac (1716-1718) incheiat prin pacea de la
Passarowitz (1719) in urma céreia Tara Romaneasca pierde pentru 21 de ani Oltenia (recuperata
apoi de fiul sdu Constantin Mavrocordat in 1739; vezi supra, n. 39). A ctitorit Méanastirea
Vicaresti unde a fost Inmormantat, iar iIn Moldova a impus episcopiei Bacaului sd intretind o
scoald greceasca si slavoneasca pentru veniturile acordate acesteia.

1 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 38; in afard de asigurarea unui local propiu de functio-
nare al scolii, Constantin Mavrocordat a dispus si transformarea chiliilor méanastirii in clase de
cursuri, spatii de locuit pentru profesori si dormitoare pentru elevii interni, dand astfel loca-
lului o destinatie exclusiv scolara.

*21n 1762 a renuntat la dreptul ca domnul sd mosteneasci averile celor morti fara mostenitori in
favoarea obstii pentru constructia de poduri, spitale si scoli. Aceste mosteniri insa, sporadice
prin natura lucrurilor, impozitul dat de preoti pentru Invatamant si chiar visteria tarii nu dadeau
siguranta functionarii fard sincope financiare a sistemului, asa incat Constantin Mavrocordat
creazd un buget permanent pentru scoli din veniturile manastirii ,,Glavacioc”, la care se vor
adauga 1n 1764 si 1765 sub urmatorii domni ai tarii, Constantin Racovita si Stefan Racovita, si
contributiile manastirilor ,,Toti Sfintii” si ,,Dealul” (cf. A. Camariano-Cioran, ibidem).

B CfA. Camariano-Cioran, ibidem.

# Alexandru Voda Ipsilanti (1725-1807), grec din Constantinopol inrudit cu boierimea roménd,
dragoman al Portii inainte de domniile romanesti, invatat, luminat si reformator, a fost domn de
doui ori in Tara Roméneasca (1774-1782, 1796-1797) si o datd in Moldova (1786-1788). In
Tara Roméneasca a facut un divan alcatuit numai din boieri padméanteni, neobisnuit in genere
pentru domniile fanariote. A reformat fundamental invatimantul si sistemul de taxe aplicat
manastirilor reducéndu-le la una singura in folosul scolilor. La fel a reformat justitia, alcatuind in
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1776, al carei continut este cunoscut din hrisovul domnesc de reorganizare45 si
marturiile vremii. Ipsilanti infiinteazd scoli elementare slavonesti si romanesti
practic in targurile din intreaga tara, ,,pentru ca sd invete bdietii cunostintele
elementare, ci ajungind acestia in varsta si nu fie ignoranti”*®. Daci pani la
aceasta reforma profesorii predau in general toate materiile de invatamant, asa cum
era obiceiul in tot spatiul balcanic*’, acum se pune problema unei specializri a lor.
Numirul profesorilor specializati este stabilit la noua*™. O serie de dispozitii ale
hrisovului domnesc se refera la elevii bursieri ai Academiei Domnesti, la numarul
acestora, la modul de selectionare, la obligatiile elevilor si ale scolii, la apartenenta
lor sociald®’. In privinta duratei si al continutului cursurilor, hrisovul ne spune ci
studiile erau stabilite In cinci cicluri de céte trei ani, de la Invataimantul elementar
la cel superior. in primul ciclu se studia limba greaci si se incepea limba latind. in
al doilea ciclu se continua greaca si latina si se incepea studiul scriitorilor greci si
latini. In al treilea ciclu se studiau poetica, retorica si etica lui Aristotel dimineata,
iar dupa amiaza limbile franceza si italiand. Abia dupa al treilea ciclu se trecea la
studiul stiintelor Tn urmatorii trei ani, aritmetica si geometria dimineata si istoria si
geografia dupa amiaza. Al cincilea si ultimul ciclu era destinat studiului filosofiei

1780 o condica pravilniceasca tiparita in limba romana dupa legi bizantine si obiceiurile vechi
ale pamantului, instituind si instante de apel la hotararile divanului domnesc, condicé care era o
lege civila si nu una bisericeasca si penala asa cum erau pravilele din vechime ale lui Matei
Basarab in Tara Romaneasca si Vasile Lupu in Moldova. A reformat sistemul postal si
deopotriva siguranta, linistea publica si paza hotarelor tarii.

* Hrisovul domnesc de reorganizare, dat in ianuarie 1776 si intarit de un inscris (gramati)
al patriarhului ecumenic Sofronie In martie 1776, a fost tradus din greaca si publicat in mai
multe randuri (vezi A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 39, n. 162). Pentru reforma fundamen-
tald a invatdimantului romanesc in genere facuta de Alexandru Ipsilanti vezi A. Camariano-
Cioran, op. cit., pp. 39-44.

% Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 40-41.

47 Reforma lui Alexandru Ipsilanti era revolutionara in aceasta privintd, cici si in 1803, in scolile
din Grecia, de pilda, se punea inca problema specializarii profesorilor (cf. A. Camariano-Cioran,
op. cit.,p. 41, n. 164).

* Cei noua profesori specializati erau: doi de gramaticd, doi de matematica, care predau
aritmetica, geometria, astronomia si istoria, unul de fizica, unul de teologie si cate unul pentru
limbile latina franceza si italiana. Profesorul de fizica trebuia sa predea in limba greaca dupa
Aristotel si comentatorii lui, iar cel de matematicd putea preda si in latina, franceza sau
italiand 1n cazul 1n care nu stia bine limba greaca (cf. A. Camariano-Cioran, ibidem).

* Numdrul bursierilor Academiei era de 75 (5 clase de cate 15 elevi conduse de un pedagog),
primiti prin concurs dupa inclinarea la invagatura, cu varsta minima de sapte ani, dar nu prea
mari, care primeau din partea scolii locuintd, masa si doud uniforme pe an, selectionati din
randul boierilor saraci, al micii boierimi, negustorilor si meseriasilor, dar nu al taranilor, ai céror
copii erau destinati lucrarii pamantului si pastoritului. Bursierii in general isi luau angajament
scris de a nu parasi scoala decat la finalul celor 15 ani de cursuri ai Academiei (organizate atunci
in cinci cicluri de cate trei ani), exceptie facand cei proveniti din randul negustorilor si
meseriasilor, care puteau renunta la invatatura in favoarea unei meserii dupa cursul elementar
(cf. A. Camariano-Cioran, ibidem).
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si astronomiei”. Desi era previzut un profesor specializat pentru religie, intre
materiile studiate In cele cinci cicluri religia nu figureaza, caci nu se facea in
Academie, ci doar la scoala cu predare in limba romana’'. Hrisovul recomanda si
folosirea metodelor pedagogice moderne, in locul pedepselor fizice, si se incheie
cu un capitol destinat finantarii invatimantului’>.

Reformele lui Alexandru Ipsilanti sunt radicale si in acord cu noile conceptii ale
secolului al XVIlI-lea european, marcat de iluminism si spiritul rationalist stiintific,
multe dintre ele insemnand si premiere ale scolii romanesti. In primul rand,
invatamantul patrunde incomparabil mai mult in randul populatiei prin scolile
elementare slavonesti si romanesti din targuri, pe de o parte, si prin marirea numarului
de elevi, bursieri si profesori ai Academiei bucurestene, pe de alti parte. In aceastd
ordine de idei, trebuie spus ca, potrivit unei scrisori din 1775 catre mitropolitul tarii,
intentia initiald a domnului a fost ca ,,prin silinta dascalilor s& se procopseasca atat
feciorii de boieri cat si altii de mai jos™”, inclusiv feciorii de tirani, si numai opozitia
marii boierimi a dus la forma finald conservatoare a hrisovului**. In al doilea rand, prin
materiile predate mult mai variate si profesorii specializati, continutul invatamantului
academic se diversifica spre stiinte™, cum erau matematica, fizica, astronomia, istoria,
geografia, si spre limbi moderne, cum erau franceza si italiana, ceea ce oferea un mult
mai larg orizont cultural si acces dincolo de spatiul balcanic ortodox catre Occidentul
european, la randul lui in plind transformare rationalist-iluminista. In al treilea rénd,

0 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 41-42.

*! Cursul de teologie predat la scoala romaneasci era in primul rand pentru viitorii clerici,
dar putea fi urmat si de catre elevii doritori ai Academiei, pentru care nu exista Insa obliga-
tivitate, scoala fiind complet laica (cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 42).

>2 Bugetul scolii, in suma de 15.250 lei, era asigurat in totalitate de institutiile bisericesti ale trii si
de cétre preotii acestora astfel: 6.000 lei contributia manastirilor neinchinate, 4.000 lei contributia
manastirilor inchinate si 5.250 lei contributia preotilor (cf. A. Camariano-Cioran, ibidem).

B Cf V. A Urechia, Istoria scoalelor de la 1800-1864, tomul I, Bucuresti, Imprimeria
Statului, 1892, p. 36; potrivit autorului, ,,cu reintoarcerea iIn Moldova a lui Grigore Ghica ca
Domn §i numirea la Domnia Munteana a lui Alexandru Ipsilante, cultura nationala face pasi
inainte, precum din actele ce mai la vale avem sa aducem se va vedea”; primul document
reprodus este ,,un pitac catre Mitropolitul, cerandu-i un memoriu despre starea scoalelor din
Bucuresti, din trecut si actuala”, adica scrisoarea domnitorului din 13 februarie 1775.

* Cf. A Camariano-Cioran, op. cit., p. 43: ,,Avem numeroase exemple graitoare care ne
dovedesc ca adeseori masurile bune ale unor domni luminati in favoarea taranimii se izbeau de
reactiunea interesata a clasei feudale. Dar acest fapt nu este un caz izolat ce se petrece numai in
tarile romane. Era o tendinta care se observa in mai toate tarile cu regim feudal”. Hrisovul
domnesc al lui Ipsilanti nu interzicea din principiu fiilor de tirani si urmeze Academia
Domneascd, acest lucru fiind liber, ci doar ii excludea din randul bursierilor nesprijinindu-i
material (cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 44).

> Potrivit marturiei directorului din acea vreme al Academiei, Manase Eliade (cf. A.
Camariano-Cioran, ibidem), desi aceste lucruri nu sunt cuprinse in hrisovul de reorganizare,
Ipsilanti hotarase sa se Invete toate stiintele, inclusiv medicina, incat Academia Domneasca sa
rivalizeze cu scolile superioare europene. Si grecul Manase Eliade scrie cé ,,nu mai este cazul
sa ravnim vechea Atena, cici in locul ei este Bucurestiul, centrul de cultura si de invatatura”.
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introducerea limbii latine, in epoca inc limba filosofiei si stiintelor in Apus®, pe picior
de egalitate cu limba greaca marcheaza inceputul sfarsitului suprematiei celei din urma
in favoarea latinei si mai ales a limbilor moderne vorbite, inclusiv a limbii romane.
Faptul cé profesorii care nu stiau bine greaca puteau sid predea matematicile sau
celelalte materii stiintifice si In latind sau in limbi moderne dovedeste din plin acest
lucru. In al patrulea rand, invatimantul era total laic, religia predandu-se obligatoriu
numai celor care urmau o cariera clericala. Acest lucru nu Insemna totusi ca scoala se
despartea definitiv de biserica, aceasta fiind cea care ii asigura finantarea®’, iar
autoritatile bisericesti §i mitropolitul tarii fiind cele responsabile de starea
invatamantului, acestuia adresandu-se domnul pentru detalii privind starea scolii la
inceputul primei domnii muntene®®. in al cincilea rand, conditia predarii filosofiei in
ultimul ciclu cand elevii erau considerati suficient de maturi si de instruiti in limbile
clasice si stiinte se schimba fatd de prima perioada a scolii in care domnea filosofia
neoaristotelica avand la baza comentariile lui Teofil Corydaleu. Potrivit unei marturii
pastrate a directorului Academiei, profesorul de filosofie Manase Eliade®, alaturi de
filosofia clasica neoaristotelica isi face loc in a doua jumadtate a secolului al XVIII-lea
si noua filosofie occidentald, care incet si treptat avea sd o inlocuiasca pe prima, in
scoald introducandu-se si filosofia experimentala si chimia, materii care se ocupa de
studiul naturii®.

Catre sfarsitul secolului al XVIII-lea si inceputul celui de-al XIX-lea au avut
loc succesive reforme ale scolii in Tara Roméaneasca, caci si atunci cand aceste
reforme erau bune, precum cele ale lui Ipsilanti, nu erau aplicate in totalitate, fie
din pricina lipsei de finantare corespunzatoare, fie din pricina razboaielor dese ale
acelor timpuri tulburi, Principatele fiind acum la intretaierea intereselor teritoriale
si de influentd tot mai lacome a trei mari imperii, cel turcesc, cel austriac si cel
rusesc. Cu toate aceste imprejurari defavorabile, progresul scolii din ce doua tari
dunarene n-a putul fi oprit, ci cel mult incetinit. Se poate aminti de pilda faptul ca
sub domnitorul Alexandru Moruzi se instituie pentru prima datd examene publice,
iar intre profesori erau personalititi vestite ale vremii, precum era losip Mesiodax,
profesor mai intdi la Acadenia ieseand si mai apoi si la cea bucuresteani®'. Asa se
face ca in ultimul deceniu al secolului al XVIII-lea si in primul al celui de-al

%6 Secolul al XVIII-lea este marcat in Occidentul european de lupta pentru emanciparea
scolii apusene de sub dominatia indelungata a limbii latine si introducerea 1n Invatamantul
apusean a limbilor moderne nationale, dar latina ramane intr-o buna masura incd limba
filosofiei si a stiintelor.

> Vezi supra, n. 52.

¥ Vezi supra, n. 53.

% Despre Manase Eliade, mai intai elev al Academiei, apoi al treilea profesor in vremea lui
Constantin Mavrocordat, si in final director al scolii n timpul lui Alexandru Ipsilanti, vezi A.
Camariano-Cioran, Les Académies princieres de Bucarest et de Jassy et leurs professeurs,
Salonic, Intitute for Balkan Studies, 1974, pp. 397-407.

80 Cf. A. Camariano-Cioran, Academiile domnesti din Bucuresti si Iasi, Bucuresti, Editura
Academiei, 1971, p. 44.

o1 Despre losip Mesiodax vezi A. Camariano-Cioran, Les Académies princiéres. .., index, p. 763.
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XIX-lea, sub conducerea unor personalitati ca Lambros Fotiadis §i Constantin
Vardalahos®, faima Academiei din Bucuresti se raspandeste din nou in tot spatiul
balcanic pana la razboiul ruso-turc care o ruineaza din nou. Scoala bucuresteana se
numea de pe vremea mitropolitului Ignatie liceu (Avketov), dupad exemplu antic al
scolii lui Aristotel. In timpul lui Ioan Caragea, domn cultivat si cu grija invatiman-
tului, se face o noua reorganizare la inceputul celui de-al doilea deceniu al
secolului al XIX-lea, iar catre sfarsitul lui se poate observa o tendinta de Inlocuire a
profesorilor strdini de drept ai liceului cu profesori romani.

Academia Domneasca din Bucuresti este desfiintata oficial, ca si cea de la
lasi, prin firman impéaratesc otoman in 1821, dupa tulburérile politice care au
marcat acel an 1n spatiul roméanesc si cel grecesc, recunoscandu-se astfel indirect ca
ideile raspandite prin aceste scoli superiore pot crea un climat nepotrivit unor
societati aflate sub stapanire straina.

52 Despre acesti doi mari profesori si personalitati culturale totodat vezi A. Camariano-Cioran,
op. cit., index, p. 733 (Lambros Fotiades) si p. 790 (Constantin Vardalahos).






SENSUL MORAL SI EFICIENTA SOCIALA — REPERE
FUNDAMENTALE iN OPERA LUI NICOLAE IORGA

CONSTANTIN STROE

Moral Sense and Social Efficiency — Constitutive Traits of Nicolae Iorga’s
Writings. In Nicolae lorga view, the moral sentiment is an inherent mark of all the existential
acts and, as a consequence, its implicit or explicit presence is spread throughout his work as
moral sense. Concerned with the ethical finality — from simple articles to exhaustive
monographs — all his writings are impregnated with a moral sense and ideas meant to correct
evil and to disseminate authentic superior values. Given these fundamental traits of lorga’s
massive and varied writings a more detailed knowledge of his ethical and moral dimensions is
more than welcomed.

Key words: Nicolae lorga, moral, ethics, beauty, good, justice, wisdom, moral con-
sciousness.

Nicolae lorga a fost istoric, critic si istoric literar, scriitor, dramaturg, filosof al
istoriei, politolog, moralist si alte asemenea ,,revarsate peste toate sectoarele activitatii
umanistice”™. Chiar si din aceasti insiruire de competente rezultd spiritul sdu
enciclopedic, manifestat si desfasurat intr-o opera ,,incércata de acea eruditie ramiﬁcatzé

..... "
Dupa cum spune Valeriu Rapeanu, unul dintre editorii sdi postumi, citat mai sus, unii i
l-au contestat, reprosandu-i ,tentatia ubicuitatii, faptul de a fi vorbit oriunde, de a fi
folosit orice prilej si de a se fi rostit asupra oricarui subiect. Asa este: — consimte
acelasi — dar cine studiazd mecanismul psihologic al personalitatii lui Iorga isi da
seama cd o pasiune odata declansata era insusitd ca o ratiune a vietii, ca o posibilitate
de a implini o misiune sociald™. Aceeasi misiune a resimtit-o si in momentul ,,cnd,
prin ceata altor necazuri, si mai ales a lipsurilor morale In care e adevarata noastra
nenorocire...” a antamat si domeniul moralei. Cici ,,lorga nu si-a conceput opera in
chip abstract fara tangentd cu viata i cu necesitatile sociale, morale si spirituale ale

' Valeriu Répeanu, Studiu introductiv, in N. lorga, Orizonturile mele. O viatd de om asa
cum a fost, editie ingrijitd de Valeriu Répeanu si Sanda Répeanu, Editura Minerva,
Bucuresti, 1976, p. XXXVI.

2 Valeriu Répeanu, Studiu introductiv, in N. lorga, Sfaturi pe intunerec. Conferinte la radio,
Antologie, editie Ingrijita, note si comentarii de Valeriu Répeanu si Sanda Rapeanu, Editura
Militara, 1976, p. VIIL

3 Ibidem, p. XIV.

*N. Torga, Sfaturi pe intunerec, ed. cit., p. 13.

Cercetari filosofico-psihologice, anul IX, nr. 2, p. 35-46, Bucuresti, 2017
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societatii si ale poporului siu™. Ca urmare, ,.¢l a avut in vedere functionalitatea sociala
si morald a ceea ce a scris si a spus, de-a lungul a peste jumitate de veac™.
Preocuparea pentru un sens moral al ideilor sale din opera scrisd era motivatd de
dorinta lui permanenta de a contribui la Indreptarea raului si la propagarea unor valori
autentice superioare. Dar, trebuie mentionat cd nu numai in scrieri, ci si in lectiile si
conferintele tinute in fata tineretului universitar si, nu numai, ci §i a marelui public,
simtul moral isi face simtitd prezenta din datoria pe care si-o asuma ,,de a contribui la
statornicirea unor valori sociale si morale, de a lovi rdul si formele lipsite de
organicitate oriunde s-ar manifesta el”’. Asadar, in viziunea lui Nicolae Iorga simtul
moral este prezent peste tot, strabatand toate palierele si actele existenfei umane si, ca
urmare, il gasim prezent si ca sens moral, explicit (deschis) sau implicit, In toate
cotloanele operei sale. Intrucét a avut in vedere finalitatea intelectuala si etica a intregii
sale creatii, in toate productele sale — de la un simplu articol la 0 monografie exhaustiva
—, lorga a vrut ,,sa spuna ceva contemporanilor in sensul extragerii unor invataminte
actuale, a unor directii de viata, a unor indreptari de constiintd pentru cei ce il ascultau
sau il citeau™. Chiar ,,conceptia sa asupra lumii, vietii si individului era una de natura
eticd, filosofia sa neavand un caracter abstract si speculativ, ci unul concret care mereu
capata un sens practic, aplicat realitatii prin care el intelegea deopotriva trecutul si
prezentul”. Intr-o atare situatie am gisit de cuviintd ca este oportund cunoasterea mai
in detalii si a acestei dimensiuni a masivei si mult diversificatei opere iorghiste:
dimensiunea etico-morala.

Nicolae lorga distinge intre o ,;morala de constrangere”, mai restrictiva, fiind
limitata de ,,marginele unei singure societati”, ceea ce inseamna ca fiecare societate va
cere de la membrii sdi respectarea comandamentelor morale pe care ea si le-a fixat si o
»morald de buna voie” care cuprinde principii $i norme general-umane, care transcend
epocile si ,.se poate intinde asupra lumii intregi”'’. Aceasta din urma, eliberatd de
incarcatura divind (pedepse si recompense), care multa vreme a apasat-o, ,,poate gasi
cel mai puternic sprijin 1n care ar putea sa devie o noua religie a viitorului; cultul a tot
ce e frumos si nu admite nici o stridentd si nici o sila”''. Crearea acestei ,,adevarati
religie noua a celei mai Inalte morale” aminteste de imperativul categoric kantian, caci
spune lorga ca aceastd constructie se face ,,prin aceea ca, in orice Imprejurari” omul
trebuie sa se comporte fata de alt om ca fatd de sine insusi (fiecare trebuie sa-l trateze
pe fiecare ca pe sine insusi: intotdeauna ca scop si niciodatd ca mijloc)'?. Un rol in
aceasta prefacere 1l are scoala, care e indicatd de lorga ca ,,temelia lucrurilor sociale si

> Valeriu Rapeanu, Studiu introductiv, in N. lorga, Sfaturi pe intunerec, p. V-VI.

8 Ibidem, p. V1.

7 Ibidem, p. XIV.

8 Ibidem, p. VL.

? Valeriu Réapeanu, Studiu introductiv, in N. lorga, Orizonturile mele. O viatd de om asa
cum a fost, ed. cit. p. XI.

'N. Torga, Sfaturi pe intunerec, ed. cit., p. 24.

" Ibidem.

12 Ibidem, p. 92.
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morale”, iar in cadrul acesteia el ,,a vrut sa faca din catedra o scoala de educatie morala
si cetdteneasca””. Cici fiecare catedrd a unei scoli are misiunea de a forma acel
ansamblu de calitati psihice si spirituale ale individului dintr-o societate, care sa-i
permitd manifestarea unei stari de spirit conform principiilor morale din acea societate.
Urmarind indreptarea morala a starii de spirit din randul contemporanilor sdi, pe care o
considera rea si in dezacord cu principiile si valorile morale, Nicolae Iorga urmarea de
fapt crearea unei dispozitii sufletesti Intemeiata pe simt moral si pe cunostinta binelui si
a raului. In acest sens el explica ci orice societate omeneasca isi edifica, din felul in
care este alcatuirea ei sufleteascd intr-un moment dat, o ,stare de spirit” morala.
Aceasta poate si fie buni sau rea. In orice situatie ar fi, ea este schimbatoare, trecitoare
si influenteaza puternic gandurile si actiunile oamenilor. ,,Pentru ca starea de spirit rea-
rea prin actele pe care le provoaca si rea pentru ca e Tmpotriva fondului moral
permanent al poporului” (compus din: ,masura, stdpanirea de sine insusi, armonia,
respectul de sine si de altii, simtirea aleasa si crutarea simtirii altuia, intelegerea pentru
o idee care nu e a sa, bunatatea adanca si duiosia muiata in lacrimi, constiinta de drept
pentru sine si pentru altii, religia legii si cultul suprem al datoriei”'* — ,sa fie distrusa
sau indreptatd incotro trebuie” este necesar sa se infeleagd de unde vine, care-i sunt
cauzele. Cel mai adesea, noteazd Nicolae lorga, asemenea stari de spirit vin dintr-un
dezechilibru moral, cauzat ,,din nepotrivirea intre ce poate cineva si ce vrea”'®, Astfel a
avut intotdeauna un gand de recunostinid pentru inaintasi, dar nu si pentru
contemporani, la adresa carora avea unul de manie, pentru faptul ca era silit sa fie
martorul (e adevarat nu ticut, ci, dimpotriva critic vehement!) unor ,,vremuri de ambitii
nebune” in care ,,se rastoarnd scara normald” a valorilor. Si, constata stupefiat ca ,,in
loc sa se inceapd cu adunarea modestd a meritelor pentru a rivni pe baza lor
conducerea, se cere conducerea fara sa fie putinta sau macar hotarirea de a indreptati
aceasta suire, prin merite”'®. Solutia Intrevazuta de el era cea de bun simt: Intr-o lume
zapacitd si rasturnatd” ceea ce conteaza este ,,indrazneala cu care se arunca ambitiosul
catre culmile cele mai inalte”; ori o astfel de stare de spirit trebuie inlocuita cu una care,
restabilind valorile, fine seama de ceea ce a facut individul pentru societate, ca in
functie de acest aport sd i se dea (returneze) echivalentul de cétre societate. ,,Dar
aceasta cere inldturarea oricarei nedreptati, oricarei favorizéri §i oricérei prigoniri in
viata publica”'’. Numai ,,astfel, peste insusirile rele de astizi...ne vom intoarce la acel
echilibru moral din care vin faptele ce asigurd, intiresc si inaltd o societate™®. Pentru
ca, sublinia el, ,,Mindria §i puterea morald a unei natii nu sti atita In elementele
materiale de care dispune si care s-ar putea chiar sa nu impiedece ciderea unei societati
decidzute, cum s-a intimplat adeseori in istorie cu prabusirea multor tantose ghiftuiri de
nuanta cartagineza, cit in legatura sufleteasca dintre membrii actuali ai natiei si peste

1 Valeriu Répeanu, Studiu introductiv, in N. lorga, Sfaturi pe intunerec, p. XI11.
" N. Torga, Sfaturi pe intunerec, ed. cit., p. 107.

15 Ibidem, p. 110.

1 Ibidem.

' Ibidem.

'8 Ibidem.
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vremea lor, dintre acestia i inaintasii cari lasad o mostenire din care partea cea buna
trebuie pastratd cu cea mai mare ingrijire, vii si morti fiind laolaltd in adagirea aceluiasi
tezaur””’. Deceldam cu usurintd drept coordonate ale crezului siu national si moral:
deschiderea catre semeni si legdtura cu traditia. Acestea i-au inspirat un adevarat
program® in cadrul ciruia sa arate ,jin ce chip popoarele de pretutindeni, dar inti
poporul acesta al nostru [...] intelege ideile fundamentale la fiecare moment in
vieatd™'. In perspectiva unui astfel de program el intreprinde una dintre cele mai
interesante si mai pline de sugestii sinteze ale operei sale: cele legate de cateva notiuni
morale si estetice fundamentale in gandirea poporului roméan”?.

Analiza pe care Profesorul lorga o face acestor concepte nu este una livresca,
asa cum ne-am astepta de la un om cu pregitirea sa academicd. El recurge la
substituirea abordarii academice cu aceea a simtului s§i cunoasterii comune
apartinand poporului roman. Completeazd acest orizont metodologic cu traditia,
continand permanentele inalterabile ale conceptiei populare, la care adauga
metoda comparatiei cu alte tari neolatine surori, cu scopul de a reliefa sensul pe
care il da poporul roméan §i numai el notiunilor in discutie. Caci, spune el, pe langa
0o mostenire comuna ldsatd de ,,genitorii” (parintii) latini, fiecare popor si-a
adjudecat si o mostenire proprie, diferitd de ale celorlalte. Cu multad aplecare si
nuantatd aplicatie, N. lorga infatiseazd modul propriu in care poporul roman
defineste si intelege valorile fundamentale: frumosul, binele, dreptul, dreptatea,
minte, cuminte, intelegere, intelepciune etc.

In legaturd cu notiunea Frumosul, Nicolae Iorga pleaca de la relatia etica-
estetica, aratand cd, in vremea din urma, s-au facut multe discutii cu privire la ce este
frumos si la ceea ce este moral in materie de literatura, decantandu-se ideea ,,ca nu se
poate impune frumusetii literare, si [...] celei artistice sa fie morala”, dupa cum ,,nu se
poate impiedica un suflet armonios si moral, [...] de a face sa simta aceastd armonie §i
aceastd frumusetd etica in cealaltd frumusetd, in frumuseta pe care o numim estetica™>.
In opinia lui lorga numai cunoscitorii ,.istoriei gindirii omenesti pe care o numim
filosofie” 1si dau seama de relativitatea adevarului despre aceste concepte, a caror
intelegere este facutd de ei ,,dupa locul in care se gaseste in societate si gandire, dupa
ideile vremii sale, dupa nevoile acestei vremi, dupa parerea celui care il detine” etc.

Marturiseste ca ,,legitura dintre ce se numeste de obicei frumuseta si intre ceea ce,
fiind moral se socoate in a fi in afara de frumuseta si chiar impotriva ei...” l-a interesat in
vederea unei clarificari pentru sine Insusi, cici il contraria, considerand-o o absurditate,

¥ Ibidem, p. 56.

2 incepand de la discutia aceasta cu privire la artd si la morala si trecand pe urma si la alte
domenii, o s incerc intr-un sir de conferinte aici, inaintea tuturor sa vad in ce chip popoarele de
pretutindeni, dar in randul intdi poporul acesta al nostru, care intrece cu cumintenia lui fireasca
atitea popoare de mai multd invatiturd, pentru cd au avut mai mult noroc, intelege ideile
fundamentale la fiecare moment in viata”. (N. lorga, Sfaturi pe intunerec, ed. cit., p. 113)

2 Ibidem, p. 113.

*? Valeriu Réapeanu, Studiu introductiv, in N. lorga, Sfaturi pe intunerec, p. XXIX.

» N. lorga, Sfaturi pe intunerec, ed. cit., p. 111.
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,absenta unei legdturi intre frumos si moral™**. Apelul la opiniile filosofilor nu I-au
satisfacut si, ca urmare, a facut recurs la ,,0 instantd mai 1nalta, mai sigura, la care s-ar
putea indrepta cineva pentru a incerca lamurirea, decit in ciocnirile de idei care sunt mai
mult in infitisarea decit in adevarul insusi al lucrurilor™. Dificultatea constd, zice lorga,
in faptul ca uneori ni se pare ca ideile ne depasesc puterea de gandire 1n descifrarea lor,
ceea ce le-ar face sa ramana intr-un imperiu supramundan, ,,acolo sus, in sfera lor rece si
vesnica™®. ,,De fapt nu este aga”, postuleazi Iorga. Neputinta vine nu dintr-o nevolnicie
sau Incapacitate ale gandirii, ci din faptul ca nu Incercam sa descifram ideile ganditorilor
din lucrarile lor, ci din surogate (,,modeste manuale’), din gandirea altora despre ei. Teza
de capatai pe care vrea lorga sa o acrediteze si sd o promoveze 1n perimetrul academic
este aceea cd ,,5i cele mai Tnalte §i mai nobile idei, acelea care par mai greu de inteles si in
mai pufind legatura cu vieata” ajung ,,sa patrunda pana la ceea ce numim noi prosteste, cu
dispret: poporul, mulfimea, masele, vulgul”. Ajunse la popor aceste idei ,,se amesteca
indaté cu atétea lucruri pe care le prefac, preficandu-se ele insesi si dind in felul acesta o
formd noud care se va ispravi prin roade triumfitoare mult deasupra pamantului™’.
Explicand mecanismul receptarii si al prelucrarii de catre popor a ideilor, savantul roman
subliniaza ca ,,Ideile filosofice, morale, estetice le primeste acel popor, le pune impreuna
cu ceea ce simtea si stia nainte de aceasta, le supune fara sa voiasca la transformari care
vin din toate aceste inrfuriri misterioase si de aici iese ceva care, in ce priveste forma, se
poate intAmpla sa nu aiba curdtia picaturii aceleia de apd venite din nori §i poate sa
semene numai cu 0 magma de noroi, dar produce lucruri pe care in puritatea ei picatura
de ploaie nu le-ar fi produs niciodati™®. Rezulti, asadar, ca odati ajunse la mase ideile
inalte, filosofice capétad o incarcatura cu elemente din viata lor, impregnate cu experienta
lor anterioara si chiar daca pierd din claritatea si limpezimea de cristal pe care le-au dat-o
filosofii, castiga prin imbogatirea cu mai multd substanta de viatd concretd in continutul
lor. Cum remarca si Valeriu Rapeanu ,,el cauta sa defineascd modul in care categorii
estetice si filosofice cum ar fi frumusege, minte, cuminte, drept §i dreptate, familie s-au
conturat in filosofia mnescrisi a poporului. Sunt schitate in aceste conferinte™
metamorfozele prin care a trecut fiecare notiune, subliniindu-se caracterul lor peren,
faptul ca fiecare dintre ele s-au constituit dintr-o experientda colectiva indelunga, s-au
validat in timp ca principii inalterabile de viata™’.

Analizand la modul concret notiunea frumos, Nicolae lorga 1si pune urmatoarele
intrebari: ,,Cum inteleg ai nostri, cei multi, cari infatiseaza nu numai gandirea lor, dar

** Ibidem, p. 112.

2 Ibidem.

2 Ibidem.

T Ibidem, p. 113.

2 Ibidem.

% Textele la care facem referiri i trimiteri au fost la origine conferinte tinute sistematic, ani de-a
randul de savantul roman Nicolae lorga la o institutie media nou infiintata-radioul. Majoritatea
lor, dupa ce erau difuzate erau tiparite in Neamul Romdnesc, ca, mai apoi, sa fie stranse intr-un
volum céaruia chiar lorga, foarte inspirat, i-a dat titlul Sfaturi pe intunerec (n.n. - C.S.).

30 Valeriu Rapeanu, Studiu introductiv, in N. lorga, Sfaturi pe intunerec, p. XXIV.



40 Constantin Stroe 6

ceea ce s-a gandit in curs de mai multe generatii de Tnaintasii lor pana foarte departe,
notiunea aceasta a frumosului? Ce li se pare lor ci este frumos?””'. Raspunsul dat de el,
cuprinde in sine Increderea in puterea de intelegere a oamenilor acestei natii. Caci o
spune fara nici o ezitare: ,,Desigur ca pentru dinsii frumosul este acel frumos estetic pe
care ei 1l prind indata, 1l inteleg adinc si de care au nevoie sufleteascd asemenea cu care
s-ar gasi greu la alte natiuni”*. In primul rand, pentru oamenii de rand frumosul este
ceea ce este armonios, placut la vedere si simtire, cum exemplifica lorga: primavara,
cer albastru, pajiste infloritd, figurd omeneasca, gestul unui om facut natural ,,fara sa se
gandeasca”. In al doilea rand, omul obisnuit afla frumosul si in ,,lucrurile care-i strica,
in lucrurile care il Inspaiminta”, ca de pilda: furtund, trasnet, revarsare de ape etc., in
orice care face parte ,,din harta cit de larga a frumusetii pe care am putea-o numi, cu un
termen filosofic, estetica...”>.

Facand o succintd investigatie in limbile popoarelor romanice asupra
cuvantului frumos Nicolae lorga ajunge la concluzia ca ,,formosus” latin, din care
provin multe cuvinte romanice referitoare la frumos (hermoso, formosa), ,,nu
reprezinta altceva decit forma intreaga, forma deplina, forma armonioasd”. Omul de
rand apreciazd frumosul natural, care se impune de la sine, si nu cel artificial,
contraficut in care armonia ,,se preface in stridentd” si, ca urmare, nu mai convinge.
»...dupa o multime de elemente, care sunt si de origine materiala si morala, asa Incit
indata ce se transforma unul din ele, se strica aceasta potrivire, se preface in stridenta,
ceea ce a fost 0 armonie™*. Cici, pe buna dreptate remarca lui Iorga este de retinut:
»frumuseta nu poate fi niciodatd un lucru de amanunt, ci face parte din conceptia
globala...” a creatorului operei. Ca urmare, ,,scriitorii ca si artistii trebuie sa aiba in
vedere inainte de toate totalul...”, in care s se includa neapérat elementul de noutate
adus, pentru a dovedi ,,ca este altfel decit ceilali;i”35 .

Poporul roman, ca de altfel si alte popoare cu inzestrare sufleteasca
asemanatoare, ,,nu poate sa rosteasca acest cuvint de frumuseta decit in acest chip
larg si deplin sintetic™*®. Prin consideratiile de mai sus Profesorul Iorga crede ci ,,a
dezlegat”si cealaltd problema: ,,moralitatea nu este decit o frumuseta si frumuseta
nu este de fapt decit o moralitate”, in conditiile in care ,,filosofii le osebesc”, iar
,.,poporul le pune impreund™’.

In concluzie, ficand apel la exemple din viata cotidiana Nicolae Iorga spune
cd pentru romanul de rand (pentru ,,orice mama de la tara, orice femeie de om
muncitor”) frumosul se aplica si purtérii (conduitei) morale, astfel incit, conform
statuarii sale, ,,frumos si urit sunt elemente de pedagogie populard”, in sensul ca ele
devin factor de cenzurd al actiunii morale: ,,frflu moral”. Unele lucruri (actiuni

3U'N. Torga, Sfaturi pe intunerec, ed. cit., p. 113.
32 Ibidem, p. 114.

33 Ibidem.

Ibidem, p. 115.

3 Ibidem.

3 Ibidem.

37 Ibidem.
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morale) nu se fac pentru ca nu sunt frumoase, iar alte lucruri (fapte) care par uréte,
prin semnificatia lor, pot deveni frumoase.

O ,altd notiune fundamentala in ce priveste conceptiile hotaritoare ale
poporului nostru” luatd in discutie de profesorul lorga este notiunea de Bine. Dupa
tipicul folosit in analiza notiunii de frumos, el arata avatarurile celei de bine, cu
specificatia ca ,filosofii, moralistii §i educatorii tuturor timpurilor” au investit
multa truda intelectuald in strddania lor ca sa géseasca adevaratul inteles al acestui
concept. Cu tot efortul lor de gandire ei nu au reusit decit elaborarea unor conceptii
diferite, fara garantia certitudinii, putand fi dovedite fie ca adevarate, fie ca false.
,»Ca si pentru notiunea frumosului, scria insusi lorga, din toate aceste doctrine
atragatoare, din toate aceste idei scinteietoare, din toate aceste ispititoare licariri de
puncte luminoase, lumea se alege cu o confuzie, cu o oboseald si, la capat , cu o
indiferenta®. Si atunci neexistand o conceptie unanim acceptati, ,,0 linie”, cum
zice el, ,,binele se face intamplator, instinctiv, asa cum gandeste fiecare”, fara ca in
societatea aceasta culta sa existe posibilitatea unui progres moral. Or, binele fiind
,0 mare si nobild conceptie a mintii omenesti, produsul unei civilizatii de sus care,
incetul cu incetul, prin infiltrdri din ce in ce mai adinci, a ajuns pina in sufletul
oricarui om inteligent pe care nu l-a falsificat cultura™’, nu merita o astfel de
abordare. In treacat, fie spus, transpare aici influenta, mai din departare,
rousseauistd si de mai aproape, spengleriana. Sursa ei se poate gasi ,,intre greselile
pe care le facem noi foarte adeseori” si anume in ,,aceea de a deosebi necontenit
intre lucrurile materiale si cele morale”, distinctie pe care au facut-o intdia oard
Grecii, insa ei aveau capacitatea si ,,totdeauna mijlocul de a restabili armonia” intre
cele pe care le diferentiase, putind astfel s ofere coerenta teoriilor lor generale.

»Fata de vieata sufleteasca a Eladei de odinioard” care arita cd grecii traiau
unitar, armonios si frumos, la noi acum lucrurile se desfasoara mai anevoios si din
cauza ca ,,am trecut si prin disciplina Romei, care asa de usor alunecd in
formalisrn”40, ca si din cauza perpetuarii deosebirii mostenite, care fac ca ,liniile” sa
mearga In paralel, ,,unele linga altele”. Doar arareori are loc ,,0 convergenta din cand
in cind si a liniilor celor mai distantate”, facand astfel posibila o viatd omeneasca
adevaratd, spune lorga. Pentru a-si dovedi inca odata teza ca ,, «bine» nu este la
romani o notiune abstractd, inchisad In margenile unui catehism moral care catehismul
acesta moral, sa treaca din carte in carte, din lectie in lectie, din forma in forma, din
simpla obisnuintd in simpla obisnuintd ori din comanda aspra in altd comanda aspra,
ci ,,.bine» este o notiune generald, care cuprinde intr-insa tot ce este norma, tot ce este
potrivire si, iardsi, tot ce este frumusetd™', Profesorul lorga trece in revistd
acceptiunile cuvantului ,bine” si ,binelui” folosite de taranul roman in toate
domeniile. O adaugire a lui vine sa arate ceva extrem de interesant ca, spre deosebire
de francezi, germani, italieni unde raspunsul la intrebarea cum stai cu starea de

3 Ibidem, p. 117.
3 Ibidem.

* Ibidem, p. 118.
* Ibidem, p. 119.
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sandtate este formulat printr-un imprumut de notiune, la romani, atat intrebarea cat si
raspunsul presupun in mod necesar actiunea: ce mai faci?, Fac bine (sau se specifica
ce face in acel moment). In spirit semdnitorist, pentru lorga rispunsul iranului la
interesul cuiva pentru starea lui de sanatate, semnificd nu starea fizicad prezentd a
acestuia, ci ,,un echilibru, o masurd — de fapt aceeasi armonie care este in adincile
nevoi ale acestei min{i superioare care, prin treceri si amestecuri de atitea civilizatii,
se giseste acum intrupati in fiinta nobild a sitenului nostru™*. Desigur ci pentru a
face bine altuia trebuie sa fii tu insuti bine. Ba mai mult starea ta de bine sporeste
atunci cand faci bine altuia. Ca urmare, cu omenia-i cunoscuta, lorga subliniaza ca ,,
Este inutil a se spune cit de mult o vieatd care ignoreaza binele, ispraveste prin
nenorocirea proprie, de pe urma unui continuu zbucium egoist, din care nu folosesc
nici altii, dar nici acela care se lasd necontenit zguduit si dezorientat de toate
pornirile, de toate rivnirile si poftele sale”*. Reiese cu limpezime opinia lui cd binele
nu se impaca cu egoismul, ca egoismul dauneaza in plan moral si celui dedat numai
pornirilor si placerilor sale, dar si celorlalti. De pilda, romanul nu cere un imprumut
de bani, ci el cere ,,sa-1 faca un bine” cu acei bani de care are nevoie, ceea ce 1l face
pe lorga sd noteze: ,,Noi stramutam in domeniul acesta, care poate fi atit de urit, patat
de atita egoism si stapinit de atita chibzuiala cruda, al trecerii banului dintr-o punga
in altd punga, notiunea frumoasa, estetica, a ,, facerii bineluin**. Cu toate sensurile
lui majoritar pozitive, binele poate trimite si la actiuni nu tocmai benefice celui caruia
i se adreseaza, pentru ca prin bine, intonat intr-o anumitd maniera, putem sd amanam
o actiune, creindu-i o nesigurantd cuiva, putem sid amenintim pe cineva, sa-l
ironizam, sa-1 pedepsim moral.

Nicolae lorga conchide i1n legaturd cu binele ca ,dacd poporul nu
intrebuinteaza notiunea abstracta ,,binele» si, daca 1-ai intreba cu privire la dinsa, ar
da din umeri, el cunoaste intelesul adverbial al cuvantului”, adica nu cuvantul in sine,
ci pe cine califica, determind sub aspectul insusirilor si caracteristicilor sale. Iatd, in
propria-i exprimare aceastd idee: ,,Pentru valoarea morald a cugetarii lui, este de
mare insemnatate sa se tind seama de frecventa cu care cuvintul acesta de bine se
intoarce in vorbirea lui. De fapt ceasornicul «merge bine», calul «merge biney,
afacerile «merg bine», tara «merge bine», acestia sunt termenii pe care-i
intrebuinteazd un om care, umblind cu mintea in deosebite domenii, se intoarce
necontenit, nu numai la constatarea binelui, dar la afirmarea nezguduita ca binele este
una din regulele nestrimutate ale vietii”™*.

Dupa lorga starea normala o reprezintd legatura strnsa intre bine si frumos,
absenta acesteia considerand-o absurditate. Dincolo de legatura lor, dupa el fireasca,
fiecare are un inteles propriu: ,,binele” inseamna echilibru, ,,frumosul” Inseamna
potrivire*,

2 Ibidem.
* Ibidem.
* Ibidem, p. 120.
* Ibidem, p. 121.
* Ibidem, p. 120.
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In sirul notiunilor fundamentale la care Nicolae lorga marturisea ci se
gandeste de o bucatd de vreme pentru a incerca sa si le lamureasca mai intai siesi si
apoi sa le faca cunoscute, cu explicatiile necesare intelegerii de citre popor, sunt cele
de ,drept” si ,dreptate”. Motivul interesului, declarat de el, este acela ca astfel de
notiuni sunt de mare folos in rasturnarea edificiului pseudo-stiintific cladit de
dusmanii poporului roman si de unii cercetatori stiintifici de buna credinta, dar
neinformati cu problemele istoriei noastre. Printr-o abordare nuantata el arata ca, spre
deosebire de unele tari latine, ca de pilda Franta, Italia, unde notiunea de drept este ,,0
idee abstracta, de origine fireste mai tirzie, in legaturd cu o dezvoltare mai inalta a
civilizatiei, este un concept superior al unei vieti juridice ajunsid la o mare
indltime™’, la celelalte popoare de limba romanici si de origine latind nu gasim asa
ceva, ci un drept popular care la noi se cheama ,,obiceiul pamantului”. Acest drept
popular ,,a servit la toate judecatile de-a lungul veacurilor” si, nepierind, se face
simtit ca izvor de drept si in legislatia de mai tarziu.

,Dar la roméni «drept» nu inseamnd numai un total de datine populare care
preced si inlocuiesc codurile venite mai tirziu. Pentru ai nostri «dreptul» este o idee cu
mult mai inalta si cu mult mai deplina [...]”*". De pildd, romanul are un mare respect
pentru dreptul sdu ( in expresia ,,acesta este dreptul meu”), fiind gata sa se lupte cu
toate mijloacele sale pentru ca acest ,,drept” sa nu fie stirbit. La romani existd o
polisemie® a cuvintelor. Iata, de pilda, polisemia cuvantului drept: un sens il are in
plan juridic; un altul in plan politic, desemnand ,,0 conceptie de caracter fundamental,
pe care se sprijina intregul agezamint social al natiunii roméanesti”’; altul in plan moral,
cu sensul de purtare corectd, rectilinie, fard abateri de la normele si principiile admise
in comunitate; un altul in plan gnoseologic, vizand adevarul, ca in expresia ,,spune
drept”, adica ,,spune adevarul” si chiar unul 1in plan fizic, trimitdnd spre tinuta mandra
cu mersul drept (,,neincovoiat”)™. O notiune asociatd notiunii de drept este Dreptatea,
,care nu este altceva decit recunoasterea si proclamarea «dreptului»™'. Dreptatea este
una din valorile care s-a impus iIntotdeuna in tabloul axiologic al unei societati, de
aceea de multe ori a fost privitd ca un lucru sacru si denumita ,,sfanta dreptate”. La
plural — dreptati, de exemplu ale unui popor, inseamna drepturile acelui popor (uneori
cistigate greu, printr-o necontenita si darza lupta), ca: dreptul la autodeterminare (adica,
dreptul de a dispune de el insusi), dreptul la suveranitate, dreptul de a dispune liber de
bogatiile si resursele lui naturale, dreptul de a trai in pace cu alte popoare etc.

7 Ibidem, p. 129.

*® Ibidem, p. 130.

49 ,Dar, daca se gandeste cineva mai addnc asupra notiunilor care ni se par a nu avea in
romaneste cuvantul corespunzator, cred c¢d va descoperi fara multad dificultate ca de fapt este
vorba de altceva: c¢d romanii pot intrebuinta acelasi cuvant pentru mai multe intelesuri si ca
sint destul de ageri si de dibaci, destul de mesteri in intrebuintarea acestei minunate limbi, pe
care din veac in veac au imbogatit-o, pentru ca niciodata sd nu se produca o Incurcaturd intre
aceste Intelesuri deosebite” (N. lorga, Sfaturi pe intunerec, ed. cit., p.132).

ON. Torga, Sfaturi pe intunerec, ed. cit., p. 132.

! Ibidem, p. 130.
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Rezuméndu-si consideratiile referitoare la drept si dreptate Profesorul Nicolae
lorga preciza inlantuirea lor: ,, Acest «om drept» se va inchina totdeauna «dreptului» si
va cere oricind s i se dea «dreptatea» lui intreagd, chiar si Impotriva «dreptatilor
smulse cu mestesug de altii de la «dregatorii» tarii sale, sau ai tarii careia i este supus,
fiind ca este obisnuit a afirma virtutea fundamentald a sufletului sau printr-aceea ca, in
orice imprejurare, inaintea oricui si cu orice risc, el «spune drept»’™>.

Noima (continutul si rostul) notiunilor analizate mai sus apare i mai lamurit,
spune lorga, dacd recurgem la cercetarea si a altora, cum sunt: minte, intelegere,
pricepere, intelepciune. De pilda, mintea, cumpanind actiunea individului ce urmeaza ca
el s o desfasoare, o aflim in planul moralei, cand vegheaza ,,sd nu facd lucruri fara
socoteala” si chiar in plan estetic, cand cere ,,sa nu faca lucruri care jignesc acea idee a
frumosului”. Dar si vedem ce zice lorga ci intelege poporul romanesc prin ,,minte”. in
orice caz nu ratiune sau cuget, el precizand ci ,,«Cugetul» n-are a face cu «minteay:
«mintea» este aceea care-gi urmareste necontenit drumul s§i care tine cumpana de
chibzuiala, dar nu ea are raspunderea, ci, in fund, foarte departe, se gaseste marea
instantd, la care recurge cineva pentru a sti daca a facut bine sau n-a facut bine, instanta
aceea care poate sd deie cea mai inaltd rasplatire, sau in care se cuprind chinuri pe care nu
le poate inlitura nici hotarirea cea mai apriga™”. , «Cugetul», concede el, este la noi
congtiinta”, dar acest neologism nu i-a luat locul lui cuget in expresia conservata de
limba noastra ,,mustrare de cuget”, care a pastrat-o pentru a desemna ,, judecata cea mare,
care apasd asupra intregii noastre vieti, cu tot ce patrund intr-insa™*. Omul din popor
mai include cuvantul ,minte” in vocabula ,,cuminte”, ceea ce aratd, dintr-o privire,
translatarea ei in planul purtarii morale. Dar, observa lorga, una e sa fii cuminte in casa
parinteascd unde ai oarecare libertate de actiune si ,,unele actiuni pline de originalitate,
indraznete, chiar cutezatoare” si alta 1n scoald unde ti se cer actiuni conforme
standardelor pedagogiei oficiale (care ,,nu tulburd intru nimic linistea clasei”), care
anuleaza orice ,,Indemn catre fapta” si ,,dreptul de a avea fiecare o judecatd asupra lui
insusi, singura adevaratd pregitire pentru vieatd”’. Atat mintea cit si cumintenia se
dobandesc odata cu ,,cresterea insdsi a omului”, ele ajutandu-l ,,sa-si caute calea pe care-
sl poate atinge atita fericire, citd ne este lasatd noud pe lume”. Mintea si cumintenia,
spune lorga, pot da si pacea sociala, dar cand mersul unei societdti nu mai este benefic
pentru oameni, acestia au dreptul de a schimba randuielile, chiar fara invoirea celui pe
care imprejurarile 1-au agezat la postul de comanda. ,,Caci mintea are la romani un rost in
toate domeniile vietii”*®. In raportul minte-cumintenie Iorga afirmi ci in perioada
copilariei ceea ce i se cere individului este cumintenie, deci ea predomind in activitatea
lui de formare; cand ajunge la maturitate ,,«mintea», nu «cumintenia» intereseaza de

acum inainte, aceasta din urma fiind rimasa departe in urma, cu amintirea copilariei™’.

52 Ibidem, p. 132.
53 Ibidem, p. 126.
* Ibidem.

> Ibidem, p. 123.
> Ibidem, p. 122.
T Ibidem, p. 125.
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Mintea nu se stinge niciodatd: ea guverneaza atat satsfactiile si bucuriile vietii, cat si
necazurile si neplacerile ei. Mintea este un far calauzitor si pentru sine si pentru altii, in
sensul in care trimite raze s lumineze §i propria viatd , dar si cararile vietii altora. De
aceea, afirma lorga, ,,dacd un om de oarecare vristd, care stie ce este vieata, vrea sa dea
cuiva certificatul cel mai inalt, eu cred ca nu se poate spune altceva decit ci este, pentru
binele sau si al altora: ,,0 «minte mare»”™®,

Romaénul este mandru de ,,mintea” lui, care este tot una cu ,,intelepciunea ”, iar
intelepciunea, cum vom vedea nu inseamna altceva decat ,,infelegere”. Profesorul
Iorga oficiind la catedrd avea de-a face cu ceea ce el numeste ,,omul de inteles” pe
care-l infatiseaza astfel: ,,Cu «omul de inteles» nu se stricd vorba, cu «omul de
inteles» nu ajunge cineva la rezultate neasteptate, cu omul de Inteles» nu se Intampla
ca, pornind cu cele mai bune intentii si vorbindu-i sa te trezesti, tocmai pentru ca
acela caruia te adresezi nu intelege, la rezultate de sa-ti pui mana 1n cap. Una ai spus,
altceva a inteles, si s-a supdrat, iti raspunde cu cuvinte pe care dumneata om de
inteles», le intelegi bine, dar nu poti raspunde asa de usor, si de acolo o afacere
stricatd, sau o prietenie imputinatd. Oamenii de inteles» nici n-au nevoie totdeauna sa
vorbeasca”™ . Asadar, ,,omul de inteles” este omul cu ,,minte”, dar si ,,cuminte”, care
intelege lucrurile la care s-a gandit, pe care le-a prevazut, adica omul inteligent cu o
dispozitie permanentd de a Intelege, permeabil la argumentele aduse, care are
proprietatea cuvintelor folosite, nu este abrupt si imprevizibil in ceea ce intreprinde,
nu foloseste potop de vorbe pentru a spune ceva neinsemnat, ci din vorbe putine sau
chiar din gestica se face inteles (,.cind trebuie, cum trebuie si cit trebuie”®). Istoricul
roman afirma ca sunt numeroase dovezi ca inaintasii nostri erau ,,oameni de inteles”,
care posedau marea Insusire a Inaltei intelepciuni. El atrage atentia asupra faptului ca
existd o deosebire intre ,,intelegere” si ,,intelepciune”. Capacitatea de ,,a intelege”
aratd lorga, ,,presupune insd receptivitate pentru o idee, un interes sau o situatie,
putinta de a patrunde ce s-a spus, ce se cuprinde in aceste cuvinte, ce se trezeste la
auzul lor in mintea interlocutorului”®'. intelegerea este izvorul infelepciunii si calea
care duce spre ea. Cici, ,,Intelepciunea» este cu totul altceva decit intelegereax....Ea
inseamnd alegerea intre mai multe lucruri infatigsate, care se gasesc in realitatea
lucrurilor sau care sunt comunicate prin altii”®’. Realitatea ne arati ci daci
intelegerea este 1Insusirea multor oameni, ,Intelepciunea este un mare dar
dumnezeesc, de care se impartasesc putini”. Poate si pentru faptul ca intelepciunea
vine ,,din multele intelegeri gramadite, deosebite, apoi si in sfarsit armonizate intre
ele”. Asadar intelepciunea isi are sursa intr-o multime de intelegeri si priceperi® pe

58 Ibidem, p. 127.

% Ibidem, p. 139.

5 Ibidem.

5! Ibidem, p. 141.

52 Ibidem.

63 Priceperea inseamna in cele mai multe cazuri experientd, desi ea se intrebuinteazi si pentru o
algere si o hotarire intr-un domeniu glumet. Cine nu-si aduce aminte de cimilitura: La trup pepene,
la cap pieptene: cocos, boule, pricepe-te magarule? Evident, aici nu este vorba de intelegerea
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care este chemata sa le grupeze si sa le armonizeze organic. Prin sinteza pe care o
face la final, lorga reuseste sa evidentieze legatura care existd intre aceste notiuni,
infatisand un tablou idilic despre intelegerea, priceperea si intelepciunea ,,romanului
de veche obirsie si de fericitd permanenta echilibrata”: ,,...un om de Inteles», cu care
poti vorbi si de lucruri pe care nu le stie si de lucruri pe care le vezi intr-un fel si el
pind atunci le-a vazut altfel si cu toate acestea el este simtitor la argumentele ce
aduci, un om 1intelepty», la capatul experientei vietii sale si stiind si comunice prin
vorbe Intelepte» tezaurul de intelepciune pe care l-a adunat, iatd icoana, si in acest
domeniu, a romanului de veche obirsie si de fericitd permanenta echilibratd”®.

Modalitatea 1n care savantul roman a intreprins analiza notiunilor etice si estetice
avute 1n vedere, atentioneaza asupra faptului ca ,,Nu trebuie sa confundam sensul moral
al operei lui Nicolae lorga, care porneste de la normele stravechi ale poporului roman
intruchipate in taran, cu acel moralism sever care 1l ducea pe carturar” la exigentele
mediului academic®. Optiunea lui deliberati de a alege ca reper metodologic si punct de
referintd, conceptia populara si traditia (,,ceea ce s-a gindit in curs de mai multe generatii
de inaintagii lor pina foarte departe”), ma indreptateste sa subscriu la concluzia lui
Valeriu Rapeanu ca ,,...N. lorga a cautat sd demonstreze ca toate categoriile morale si
estetice nu au in structura intelectuala a poporului roméan nimic fluctuant si aleatoriu, nu
prezintd discontinuitati si distorsiuni, ci dimpotrivd contureaza un univers armonios,
coerent, fiecare notiune aflandu-si corespondentul intr-o atitudine de viata care a definit
istoria poporului roméan. O adevarata schita de filosofie romaneascd, rezultatd din
psihologia poporului roman se desprinde din aceste conferinte™® (din analiza minutioasa
si pertinenta facuta in cadrul lor, precizarea noastra — C.S.).

obisnuita ci, fiindca este ceva ascuns, acest lucru ascuns trebuie descoperit prin pricepere, care este
si actul principal al inteligentei” (N. lorga, Sfaturi pe intunerec, ed. cit., p. 143).

5 Ibidem, p. 143.

5 Valeriu Rapeanu, Studiu introductiv, in N. lorga, Orizonturile mele. O viata de om asa
cum a fost, ed. cit., p. XXXV.

% Valeriu Rapeanu, Studiu introductiv, in N. lorga, Sfaturi pe intunerec, p. XXIV.



NUANTE ESTETICE ALE RENUNTARII
SI RESEMNARII iN FILOSOFIA LUI KIERKEGAARD

STEFAN BARZU

Renunciation and Resignation in Kierkegaard’s Philosophy: Aesthetic Trajectories.
This paper seeks to stress a new hermeneutical perspective on Johannes de Silentio’s Fear
and Trembling, by drawing the correct coordinates and direction of this Kierkegaardian work.
My main interest in this discourse is to bring light upon the aesthetical movements of the
knight of resignation and to propose the extraction of a new movement and its aesthetical
nuances — the movement of renunciation. Within this framework we shall see how both
movements collapse in the same aesthetical gesture — diversion.

Key words: renounciation, resignation, faith, misery, diversion.

Aceastd cercetare are In vedere examinarea a doud ipostaze estetice ale
intersectiilor si limitelor migcarilor sinelui din lucrarea Frica si Cutremur a lui
Johannes de Silentio. Desi accentul cade aparent doar asupra ordinelor cavaleresti
(cavalerul resemnarii infinite si cavalerul credingei), vom vedea cum la nivel textual
se afld in latentd incd o miscare a cdrei dimensiune esteticd, desi subtild, planeaza
mult mai pronuntat asupra finitudinii. Asumandu-ne impreuna cu autorul o distanta si
tacere fatd de inaltimile credintei, exercitiul acestui parcurs textual se va rasfringe
intr-o teologie a damnatilor, o pseudo-apologeticad a celor suspendati Tn mirare §i
cautare a redemptiunii ratdnd insa constient c/ipa. Momentele estetice ce vor fi
supuse analizei hermeneutice cautid cea mai fideld aderentd atat cu textul lui de
Silentio cat si cu modulatiile operei kierkegaardiene. Totusi, Inainte de a ne cufunda
in cele doud ipostaze estetice ale miscarilor sinelui in afara credintei, trebuie, din
ratiuni metodologice, sa trasam limitele si deschiderile cadrului acestui discurs.

Coordonate ale tiacerii din Fricd si Cutremur

Ca o prima lumina in aceasa criza de coordonate, voi incerca un exercitiu de
reflectie asupra unei lecturi' a lui Seren Kierkegaard, Johannes de Silentio — Fricd si
cutremur. Nuantarea pseudonimiei (ce actioneazd mai concrect ca heteronimie) nu se
gaseste doar in coincidenta ticerii, cdt mai de graba in pozitia auctorialad a acestei

"n lucrarea sa Punct de vedere pentru opera mea ca autor, Kierkegaard se recomanda, cu
distante metodologice, drept receptor al lucrarilor sale heteronimice - ,,ma vid mai de graba
ca cititor al acestor carti, nu ca autor.” (Seren Kierkegaard, Point of View, Princeton
University Press, New Jersey 1998, editat si tradus de Howard V. si Edna H. Hong, p. 12,
notd de subsol, traducere proprie din engleza in romana).

Cercetari filosofico-psihologice, anul IX, nr. 2, p. 47-59, Bucuresti, 2017
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lucrari, pozitie ce joaca un rol-gest intr-o ampla stratagema de predicare. Fard indoiala
ca acest text este redactat de catre Kierkegaard, insd, n acelasi timp, suntem perfect
indreptdtifi si totodatd constrangi de stringentele redactarii sa spunem ca Fricd §i
Cutremur nu reflectd totusi gandul séu, ci al lui de Silentio, un pion crucial in gestica
auctoriala kierkegaardiand. Pierderea de sub control a ,,fiului vitreg” este una aprenta,
disimuland prin contradictii si ciocniri intertextuale, ,,fiul risipitor” revenind in final
acasi la ,.tatdl” sau. Prin aceasta ,,revenire” nu vreau sa indic spre convertirea lui de
Silentio (,,eu nu am credintd, acest curaj imi lipseste”™) in ceea ce este autorul Kierke-
gaard, cat mai de graba as indica spre o miscare auctoriald ce il readuce pe Silentio in
coordonatele unei predicéri ale operei kierkegaardiene (aproape) in intregul ei. Altfel
spus, Kierkegaard disloca o serie de pseudo-autori, de ipostaze si scindari ale sinelui
literar 1n cvasi-persoane, ce, sub coordonarea meticuloasa a sa, exerseaza una dintre
cele mai tenace ,,apologetici”™ crestine gandite vreodati. Ce ne intereseazi acum este
modul prin care Johannes de Silentio ne poate descoperi estetica miscéarilor sinelui in
raport cu ,tacerea”.

Prima confruntare cu ,,ticerea” ne intalneste Incd din titlu. Trimiterea este
evidentd la consacrarea biblicd a sintagmei paulinice din Epistola catre Filipeni :
»Astfel dar, preaiubitilor, dupa cum totdeauna ati fost ascultitori, duceti pana la capat
mantuirea voastra, cu frica si cutremur, mu numai cand sunt eu de fata, ci cu mult mai
mult acum, in lipsa mea.””* Chiar dintr-un parcurs initial, putem detasa directia acestui
indemn al lui Pavel — metanoia. Ca subiect si concept central, mantuirea atrage in jurul
sau o serie de atribute dinamice : perseverenta ascultarii, ,,drumul” mantuirii ce are un
capat”, frica si cutremurul ca mod de exersare sau de parcurgere al acestui ,,drum” si,
peste toate acestea, ,,lipsa mea”, sau, altfel spus, ticerea ulterioara a lui Pavel. Atentia
trebuie adusa asupra orizontului post-discurs, si anume orizontul ticerii (prin absenta)

2 Seren Kierkegaard, Fricd si cutremur, traducerea in limba romand de Leo Stan, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 89.

3 Detasarea prin ghilimele o fac pentru a atrage atentia asupra procedeului kierkegaardian
neortodox de a predica si apara ,,adevarul”. Acest procedeu conjugd marturisirea individului
cu preeminenta adevarului intr-o lumind ce mereu insistd asupra imposibilitatii de convingere
dialogala, retorica, rationald. Divortul de maieutica este aici — ,,Sa conving o persoand asupra
unei opinii, a unei pareri, a unei credinte — in toatd eternitatea, aceasta eu nu pot face. Dar un
lucru 1l pot face, intr-un sens primul lucru (céci este conditia pentru urmatorul lucru: pentru
acceptarea unei opinii, pareri, credinte), in alt sens ultimul lucru, in masura in care el nu vrea
lucrul urmator : pot sa oblig sa devina atent (constient).” (Seren Kierkegaard, The Point of
View, Princeton University Press, Princeton, New Jersey 1998, editat si tradus din daneza de
Howard V. Hong si Edna H. Hong, p. 50, traducere proprie). Altfel spus, Kierkegaard
revedinca din gestul socratic doar pozitia cinica, etapa deconstructiei argumentative, ipostaza
initiala a dezechilibrarii si a deranjului toposului (,,pot sa oblig sa devina atent”) — provocand
prin cvasi-ironie spatiul receptarii adevarului (adevar ce nu vine nici din sinele golit, nici din
retorica ,,maestrului”, ci din paradoxul adevarului ca om-Dumnezeu).

4 Epistola apostolului Pavel catre Filipeni, capitolul 2, versetul 12, traducerea de Dumitru
Cornilescu, 1924, editia revizuita in 2014.
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ce ,,cu mult mai mult” solicita frica si cutremului. Vedem astfel cum aceasta exersare a
salvarii se intensificd in mod paradoxal nu in fata unei prezente, ci in absenta. Punctul
trangant 1n aceasta privire asupra titlului se gaseste in raspunsul la intrebarea: cine este
de fapt cel ce tace? Este cruciala directia acestei intrebari deoarece dezvaluie si modul
in care putem sa gasim suprafata de contact autenticd cu textura discursului lui de
Silentio. Este totusi vorba de un abandon, sau de o ruptura? Este o tacere muta? Cel ce
tace, cel ce ,,nu mai e de fatd”, nu este Saul din Tars, ci Pavel, vocea lui Dumnezeu
printre neamuri. In Donner la Mort, privind asupra trimiterii titlului ,,Frica si cutremur”
spre sintagma paulind, Derrida intuieste aceeasi necesitate hermeneutica — nu este
vorba despre absenta Iui Pavel, cat este vorba despre absenta lui Dumnezeu (sau a vocii
lui Dumnezeu manifestata prin Pavel) :

,»Daca Pavel spune «adio » si el e absent atunci cand le cere sa asculte, de fapt le
porunceste sa asculte (pentru cd nu poti cere ascultarea, poti doar sa o poruncesti), este
din cauza ca Dumnezeu insusi este absent, ascuns si ticut, separat, secret, iIn momentul
in care trebuie sa fie ascultat. Dumnezeu nu ne oferd cauzele pentru care face asta, el
actioneaza asa cum intentioneaza, nu trebuie sa ne dea motive sau sa impartaseasca ceva
cu noi nici intentiile sale, daci are, nici deliberirile sale, nici deciziile sale.””

Teologia legiimintelor si neimplinirea iubirii

O altd detasare importantd ar fi una de ordin teologic, privind cu precautie
asupra unei istorii a revelatiei n raport cu tensiunea legamintelor (legdmantul
Avraamic si legimantul lui Christos®). Aceastd detasare ce o propun este una ce
permite o citire adecvatd a unor controverse textuale. Pozitia biblicad a revelatiei
Avraamice este una a carui ipostaza nu isi are precedent si nici posibilitatea unei
repetitii post-apostolice. Pozitia privilegiatd a evenimentului Sacrificarii lui Isaac,
proiecteaza, prin aceastd exegetica a legamintelor (ca istorie soteriologicd), o umbra a
centrului Sacrificiului Christic. Altfel spus, Isaac reprezinta o antecedentd profetica a
carui reper (referintd) este evenimentul mortii lui Christos, credinta lui Avraam intrand
astfel 1n raport mediat cu Christos. Doar 1n aceasta privire hermeneutici Avraam poate
fi in mod autentic Cavalerul Credingei (si nu Cavalerul Fanatismului).

Potrivindu-ne miscarile cu aceste coordonate discursive si persistand in umbra
tacerii ce acopera inclusiv textul de fata, ne putem orienta privirile spre cele doua
ipostaze estetice ale miscarilor sinelui blocat in lume. Modelul asupra caruia de Silentio
isi expune ,hainele cavaleresti”, si subversiv hainele celor din afara ordinului, este
acela al neimplinirii iubirii dintre cei doi (drept imposibilitate practicd) — ,,un flacau se

3. Derrida, The Gift of death, traducere de David WillsThe University of Chicago Press,
1995, p. 57 (traducere proprie din limba engleza).

Aceasti citire a textelor biblice 1n virtutea revelarii legdmintelor centralizeaza importanta
persoanei lui Christos drept pivot al intregii culegeri scripturale. Prin aceasta vedem cum 1n
momentul rastignirii este implinit legdmantul Avraamic (si formalizarea legala a celui
Mozaic). Privirea adecvata asupra evenimentului Avraamic este una ce reprezintd o umbra
a momentului Christic.
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indragosteste de o printesd”’. Impasul in fata ciruia se giseste tandrul este acela al
fracturarii iubirii sale exact in punctul de intersectie cu persoana iubitad. Motivul acestei
imposibilitati nu ne este descoperit de catre de Silentio (la fel cum ,,Dumnezeu tace in
privinta motivelor sale’) si, cred, nu este din pricina irelevantei sau a posibilei
complicdri a exemplului, cat mai de graba dintr-un motiv mult mai banal — diferenta
pozitiei sociale ce nu 1i permite ,,flacaului”, din inertia statutului sau, sa patrunda in
sfera mai inaltd a ,,printesei”. Exista deci o cenzurd ce premerge intilnirea celor doi.
Aura iubirii Tnsd amplificd impasul si in acelasi timp il acoperd cu un tragism radical,
diferenta dintre cei doi aparand ca fiind de ordin ontologic, iar imposibilitatea aderentei
erotice dintre ei fiind finald. In aceastd lumind, sau, mai exact, in aceastd umbrire,
vedem cum orice gest spre uniunea iubirii dintre cei doi este prin excelentd absurd.
Prapastia cu care avem de a face lanseaza doud infuntari cavaleresti — cea a cavalerului
resemndrii infinite si cea a cavalerului credintei. Inainte de a exersa admiratie fata de
acesti cavaleri, insist asupra posibilitatii ratirii prealabile oridinelor cavaleresti.
Contrastant resemnarii, voi solicita, nu doar din ratiuni de igiena etimologica, desi acest
exercitiu se sprijina constant pe dialectica etimonilor, si posibilitatea renunaris’.

Miscarea renuntarii sau diversiunile ,,sclavilor mizeriei”

,.Sclavii mizeriei'”®, broastele din mlastina vietii vor zbiera pe potrivi: «O asemenea
iubire este o nebunie, iar vaduva instarita a berarului e cu desavirsire o partida tot atit de
buni si de trainicd.» Dar si-i lasdm sa ordcaie nestingheriti in smircul lor.”"!

Privirea lui de Silentio este fixatd asupra demarcdrii si intersectiei dintre
cavalerul resemnarii infinite §i cavalerul credintei, evitand ispititor explorarea
»terenului renuntdrii”, al judecatorului ce denunta : ,,este o nebunie”'?, al finitudinii ce

7 Ibidem.

87, Derrida, op. cit., p. 58 (traducere proprie din engleza)

7 Acest antipod dintre resemnare si renuntare are sens doar in lumina sondarii etimologice a
termenilor. Cuvantul ,,resemnare” vine din verbul latin resigno/resignare, termen ce inseamna
(1) ,,a deschide”, (2) ,,a descoperi”, ,,a desigila”; pe de alta parte, cuvantul ,,renuntare” provine
din verbul latin renuntio/renuntiare, termen ce inseamna (1) ,,a respinge”, (2) ,,a anunta”. Avem
deci doud miscari de raportare la absurd — miscarea ce deschide absurdul spre alt plan,
descoperindu-1 in infinitudine si miscarea ce respinge absurdul, ricosand ,,doar in limitele
ratiunii”.

10 Sintagma originald din textul danez (asa cum se gaseste in Frygt og Beeven, Reitzelske
Forlag, George C. Gren, 1895) este ,,Elendighedens Tralle”, ce in traducerea lui Walter
Lowrie (1941) apare ca ,,the slaves of paltriness” (= sclavii desertaciunii), iar in traducerea
Hong (1983) apare ca ,,the slaves of the finite” (= sclavii finitudinii). Prin traducerea de lui
Elendighedens prin mizeriei, asa cum o face Leo Stan (2002), nu vom intelege ,,murdarie,
sardcie, dezordine” ca aspecte pur exterioare, ci drept ,,desertaciune, suferinta, disperare”.

" Soren Kierkegaard, op. cit., p. 100.

12 . . . S . A .

La fel cum in Epistola catre Corinteni, Pavel face transanta dihotomie intre intelepciunea
lumii si ,,nebunia crucii” — ,,Fiindca propovaduirea crucii este o nebunie pentru cei ce sunt
pe calea pierzarii;” (! Corinteni, 1:18).
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domina realitatea si a diversiunii — spre aceastd migcare, cea a renuntdrii, imi voi forta
interesul. Sclavul mizeriei nu este un cavaler, iar aceasta este din pricina firescului ce
acoperd miscarea renuntirii. In preajma absurdului, sclavul mizeriei se decide,
involuntar §i cu o naturalete spontand, asupra unei posibilitati si anume aceea de a
respinge absurdul - ,.este o nebunie”. Acesta este totusi rezultatul unei operatii de a
porni pe (nu de a alege) o cale — cea ce trimite spre ,,vaduva instarita”, cale ce respinge
celelalte posibilitati. Ce este firesc in acest punct este modalitatea sclavului mizeriei de
a confrunta impasul, ricosand fara posibilitate cat mai departe de absurd. Pentru acesta
nu existd un ,,sau/sau”, ci mereu e un ,,asa este mai rational” ce dizolva alternativele in
,,hebunie”. Sclavul mizeriei nu poate fi un cavaler intrucat el in nicio clipa nu intrd in
raport cu absurdul si 1l acopera constant, distantdndu-se, rationalizand si categorizand
totul precum un contabil. Acesta priveste mereu din afara (sau cel putin isi revendica
de la sine pozitia aceasta), domindnd ,,cele de jos” cu pretentii metafizice ce il
recomanda drept ,,ochi al lui Dumnezeu”, trangand lumea in esente si ratind mereu
faptul-de-a-fi-in, decizia autentica si pasionatd, saltul si clipa. Inainte de a ne avanta
asupra metodei generale a gestului renuntdrii, trebuie sa ne lasam ispititi de liniile deja
trasate de catre de Silentio prin numirea celor ce renuntd — linii bogate 1n referinte.
Aceasta ,,mizerie” ce 1i Inrobeste pe cei ce rateaza ordinul cavaleresc este o dimensiune
a carui rapt ontologic il separa pe individ de infinitudine (si/sau de Dumnezeu). Daca in
resemnarea infinitd si in credintd, cavalerii sunt intr-un raport cu infinitudinea,
renuntarea eludeaza aceastd orientare, impunandu-se pe sine, prin raport tautologic,
drept centu de greutate.

Estetica miscarii sclavului mizeriei este una ce desi nu o gdsim explicitatd in
Frica si cutremur, se descopera tacit in putinele trimiteri subtextuale — miseria" si
,.broastele”. Intrucat lucrdm in siajul esteticii miseriei trebuie si ne intoarcem privirea
asupra celui ce a staruit cel mai insistent asupra ei, patologul mizerului — Blaise Pascal
in Misere de I'homme sans Dieu. Tematica mizerului (sau a mizeriei) este preluatd
ulterior in proiectul kierkegaardian sub forma disperarii, si este dusd in ipostazele ei
polivalente la paroxism in Boala de moarte a lui Anti-Climacus. In vocabularul lui de
Silentio incd nu si-a gasit aderentd termenul de ,,disperare” in formele lui tari, ca
transgresare a sferei strict psihologice. Campul conceptual al lexicului lui de Silentio
pastreaza o tacere intre mizer si credintd, intre fara Dumnezeu si cu Dumnezeu, intre
renuntare si saltul mantuitor. El nu cunoaste in mod autentic nici decadenta sa si nici
salvarea credintei, resemnandu-se astfel infinit fata de absurdul impacarii celor doud in
finitudine. In aceste limite se afld silentiul lui de Silentio — intre renuntare si credinti.
De aceea, vom vedea la Blaise Pascal, ca un minutios patolog al mizerului, o autopsie a
acestei conditii.

13 intrucat atat termenul de ,,mizer” cét si cel de ,,mizerie” provin din aceeasi radacina
latineasca miseria, ae f. = nenorocire, nefericire, chin (Gh. Gutu, Dictionar Latin-Roman,
Editura Stiintificd Bucuresti, 1993), si avand in vedere intelesul termenului danez
,Elendighedens” asupra intersectiei traducerii mizerului - mizeriei, le voi folosi cu acelasi
inteles, indicand spre campul lexical al acestei miseria — suferintd, desertdciune, disperare.
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Nu este Intdmplator cd modul discrusiv pascalian de a formula cazul omului
separat de Dumnezeu este unul fragmentat, aforistic si multidirectional. Exista o
saturatie metafizica ce persista deasupra panseurilor pascaliene, saturatie ce evita orice
proiect pedagogic de a structuraliza argumentativ gandurile sale (nu a ,,gdndului” sau
singular). Avem de a face cu o lirica existentiala dezinteresata de cursivitate si unitate
textuald ce ne traseaza prin formatul sau insdsi scindarea sinelui in umbra pierderii
esentei din raportul cu divinitatea. Altfel spus, conjunctura panseurilor pascaliene, a
multitudinii discursurilor si al intersectiilor acestora, reflectd o serie de fracturi ale
omului fara Dumnezeu, a ,,sclavului mizeriei”.

Estetica mizerului

Mizerul. — Solomon si lov au cunoscut cel mai bine si au vorbit cel mai bine
despre mizerul omului; cel dintai fiind cel mai favorizat, iar cel de pe urma fiind
cel mai defavorizat dintre oameni; primul cunoscand vanitatea placerilor venite din
experientd, cel de pe urma realitatea nenorocirilor'.

Intorcandu-ne la dilema (cvasi-problema in ipostaza renuntarii) tAnarului fatd
de absurdul iubirii si implinirii iubirii sale pentru printesa, trebuie sa indrept acest
discurs spre ,,cel de pe urma” — cel ce a cunoscut cel mai bine realitatea nenoro-
cirilor, lov. Tanarul nu Impartaseste cu lov suferinta, Insd amandoi sunt supusi unui
exercitiu de echilibristicd a sinelui fatd de absurd. Flacaul este pus in fata unor
toate averile, familia, sdnatate si, central — sensul). In momentul textual al tragediei
lui lov si a tribulatiilor sale, se desfasoara o serie de interventii ce portretizeaza, sub
forma unor tratate de etica, estetica ratarilor renungarii. Este vorba de prietenii sii,
aparitii ce ipostaziazd modulatiile renuntarii si blocarea absurdului. Monumenta-
litatea nenorocirilor lui Iov 1n raport cu explicatiile celor ce il inconjoara st in faptul
ca absurdul este ispravit si trait ca realitate. Nu este o anticipare a unui salt absurd,
sau, precum in cazul ,,flicaului” — o iubire a carui implinire ar fi absurda. Viata lui
Iov devine, in toate aspectele ei, absurda — si nu ,,viatd” ca obiect pasiv farad sens, ci
ca experientd activa, ca act si ca flux de acte privat de explicatie. lov nu se afla in fata
absurdului, ci este realmente scufundat in absurd. Insa in acest punct sti intelesul
tribulatiilor lui lov (si totodata, prin detasare de text, intelesul absurdului) — realitatea
nenorocirilor nu are aderenta cu nicio ,,teodicee” sau ,,karma” si nicio descoperire nu
ar putea constitui o explicatie — realitatea nenorocirilor intemeindu-se pe un ,,pariu”,
sau, altfel spus, pe nimic cu inteles; absurdul nu std in lipsa explicatiei din limitele
finitudinii (cu pretentia unei explicatii in infinitudine), ci in lipsa totald de sens'’ din
orice punct sau plan.

14 Blaise Pascal, Pensées, The Works of Blaise Pascal, Black’s Readers Service, Roslyn,
New York 1941, p. 61, n. 174 (traducere proprie).

15 Absurdul este asadar dvowr — fara minte/sens (Henry George Liddell, Robert Scott, 4
Greek-English Lexicon; Trustees of Tufts University, Oxford, 1940) — suspendandu-se
problema pozitiei in univers si/sau a recentralizarii omului in acesta si accentudndu-se
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Cei trei ,,cavaleri” ai renuntarii

Prima renuntare, enunfata ca tratat etic, vine din partea lui Elifaz. Acesta pune
inaintea absurdului urmétoarea problema : ,,Care nevinovat a pierit? Care oameni
neprihaniti au fost nimiciti?”'. Altfel spus, este imposibil ca lov si fie fard vind in
aceasta situatie, in care Dumnezeu 1si indreapta o astfel de ,,pedeapsd” asupra sa.
Transpus 1n tensiunea ei conceptuald, este incompatibild ideea nevinovitiei cu ,,pedep-
sirea”, avand In vedere ca In mana Marelui Judecator sunt toate lucrurile. Elifaz tra-
seaza in asa fel liniile discursului sau incat, dupa ,,cercetare”'”, se solicitd din mertie o
reconsiderare a absurdului si o coerentizare a tribulatiilor Iui Iov.

A doua renuntare, ce ni se aratd in aceeasi forma etica, vine din partea lui
Bildad. Acesta pune inaintea absurdului urmatoarea problema : ,,Oare va rasturna
Dumnezeu dreptul? Sau va rasturna Cel Atotputernic dreptatea?””'®. In fata absurdului,
cel ce renuntd, denuntd paradoxurile, etichetdndu-le si respingandu-le drept contra-
dictii. Pentru Bildad, este incompatibil un Dumnezeu drept ce ,,ristoarna” omul ce este
la randul sau drept. De altfel, ceea ce planeaza deasupra interventiei lui Bildad este
faptul ca lumea este in providenta divind dreaptd — cei buni fiind rasplatiti, iar cei rai
pedepsiti. Orice rasturnare a acestei ordini ar Insemna, fie un Dumnezeu nedrept, fie un
om mincinos. Renuntarea acopera astfel orice naratiune factuala sau ipotetica cu expli-
catii ce mentin centralitatea umana.

A treia renuntare, a carui format discrursiv etic apare ca o ultimd mustrare,
vine din partea lui Tofar. Acesta insista inaintea absurdului cu urmatoarea problema:
,Depirteazi-te de faradelege si nu lisa nedreptatea si locuiasca in cortul tau.”".
Indiferent de apararea lui lov si realitatea absurdului, acesta trebuie sa fi gresit.

Desi problema apare ca fiind Tn mod sistematic indreptatd de cétre cei trei
prieteni catre lov, aceasta este o pista falsd. Culegerea naratiunilor etice a celor trei
demasca nu neaparat realitatea culpei intr-un act de pedepsire, cat mai de graba o
necesitate fati de care Dumnezeu trebuie si se supuni. In etica predicati de ei, este
neinteresantd argumentarea pentru care lov trebuie sa fie vinovat — interesant este
raportul in care se pune aceastd argumentare cu perspectiva lor legatd de Dumnezeu.
Finalmente, cel ce renuntd acopera cu propriul sine absurdul: ,,Iata ce am cercetat, si

problema interioritdtii si a mizerului interior. Odata acceptata aceasta eterna fisura interioara
(fisurd ce pascalian vorbind este privita drept prapastie dintre om si Dumnezeu), orice discurs
despre pozita si nivelul omului in univers, orice interventie fie ea etica, fie metafizica, despre
,God’s eye view” sau pretentie a unei ,ratiuni pure” si orice demers epistemologic ce
presupune ca putem cunoaste adevarul este renuntare (miscarea sclavilor mizeriei).

' Cartea Iov, capitolul 4, versetul 7.

17 - Asa . . . ... - n A .
Elifaz isi incheie discursului subliniind faptul ci acest indemn a survenit in urma unei
cercetari (cercetare in cadrul caruia omul devine central, renuntdnd in fata lumii, asa cum

apare ea, absurda): ,,Iatd ce am cercetat, si asa este! Asculta, ca sunt spre folosul tau” (Iov,
capitolul 5, versetul 27).

18 Cartea Iov, capitolul 8, versetul 3.
19 Ibidem, capitolul 11, versetul 14.
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asa este!”(vezi nota 16). Pentru sclavul mizeriei, migcarea renuntarii face imposibila
concilierea paradoxald a unui Dumnezeu drept cu suferinta unui nevinovat. In acest
fel, si o teodicee este renuntare, intrucat nu reuseste, in niciun punct sia rezolve
absurdul tribulatiilor lui Iov §i nu consoleaza cu nimic suferinta, ci creeaza
diversiune.

,...cel dintai fiind cel mai favorizat” — fara a abandona suferinta lui Iov, la
indicatiile lui Pascal si la insistenta mea de a vedea in amanunt care este estetica
renuntarii a sclavilor mizeriei lui Johannes de Silentio, sa privim la Solomon, cel ce a
experimentat absurdul de pe Inaltimile placerilor si a puterii. Predicarea Eclesiastului
aduce asupra mizerului o lumind noud, ce ne solicitd atentia spre vanitate si ratarea
renuntarii. Acompaniati de tema desertdciunii §i a goanei dupa vant, vedem cum textul
(Cartea Eclesiastul) creeaza o serie de incercari asupra vietii si a mortii, in toate
aspectele ei ratate.

Nu exista alt bine pentru om decat sd manance, sa bea si sa-si sature sufletul cu
tot ce este bun din agoniseala lui. Am inteles ca si aceasta vine din mana lui Dumnezeu
cici cine poate manca si cine se poate bucura fard E1? Intr-adevir, omului care este
placut inaintea Lui, El 1i da intelepcine, pricepere si bucurie, dar celui pacitos ii da
slujba sd adune si sd stranga, pentru ca apoi sa-1 dea celui placut lui Dumnezeu. Si
aceasta este deserticiune si goand dupa vant™.

Tema desertaciunii si a goanei dupd vint arunca asupra intregului discurs
Suntem purtati impreund cu Eclesiastul intr-o naratiune ce pune activitatea umana in
raport cu Dumnezeu, provocand aprecieri morale principial iudaice — cel bun fiind
binecuvantat, iar cel rdu pedepsit. Cu toate acestea, umbra desertdciunii aratd cum
acest principiu este o renuntare (cel putin in tot ceea ce Inseamna finitudine si ,,viata de
pe pamant”). Ce vrea s provoace Solomon in acest pasaj este exact faptul ca da, exista
alt bine pentru om in afard de a méanca, de a bea si de a-gi satura sufletul cu roadele
muncii sale. Mai departe, omului placut lui Dumnezeu i se da intelepciune, pricepere si
bucurie, iar celui pacatos i se dd munca de sclav. Totusi, Tn umbra desertaciunii, ce ne
spune Solomon este exact opusul — nu exista o necesitate ca cel placut lui Dumnezeu sa
fie binecuvantat, iar cel pacatos pedepsit (in finitudine). Ba chiar dimpotriva, in lumina
pasajelor anterioare, putem vedea cum sensul cuvintelor Iui Solomon directioneaza
spre exact opusul referintei strict frazale — atat cel Intelept cat si cel prost sunt aruncati
in plin absurd (existand posibilitatea a carei probabilitate este ridicata ca cel intelept sa
sufere, caci ,,Unde este multd intelepciune este si multa supérare”2 , lar cel prost sa
prospere).

Cu toate acestea, epilogul celor doi stalpi de referinta in intelegerea mizeriei, lov
si Solomon, se consoleazi in aceeasi mantuire : frica de Dumnezeu. In paroxismul
mizerului, fie el experimentat in suferintd, fie pe culmile placerilor, totul se varsa in
acelasi creuzet — absurdul, ,,mlastina vietii”. Sclavii mizeriei nu se ating in niciun fel

20 Eclesiastul, capitolul 2, versetul 24.
21 Ibidem, capitolul 1, versetul 18.
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autentic de acest smarc, de viata, desi sunt 1n ea, ci renunta prin diversiuni si disimulari
metafizice, exaltind exclusivitatea finitudinii precum ,broastele”. Pentru Derrida,
aceasta ,,diversiune metafizica” (drept activitate a sclavilor mizeriei) este acea
»structurd centrata... conceptul de joc ca fiind bazat pe un teren fundamental, un joc
constituit pe o baza a imobilitatii fundamentale si o certitudine ce linisteste, ce ea Insasi
este dincolo de captarea jocului”zz. in aceastd ,,certitudine ce linisteste”, ei nu vad
altceva decat propria lor centralitate privilegiatd — precum Socrate condamna pozitia
grecilor ce sunt ,,ca niste broaste in jurul unei béli;i”23, uitdnd ,,adevaratul pamant” ce
este pur i se afld in cuprinderea purd a cerului’’. Pasind spre aceasta esteticd ,,purd a
cerului” si facand un salt radical spre vocabularul infinitudinii, ne intdlnim cu acei
»cavaleri ai resemnarii infinite”, cavaleri ce fac pasul de la renuntare la resemnare.

Resemnarea infinita

Isi evalueazi conditia existentiald, convoacd ginduri spontane care, aidoma
porumbeilor Imblinziti, se supun oricarui gest al sau, roteste un toiag pe deasupra lor,
iar ei tignesc in toate directiile. Dar atunci cind fac cale intoarsa, toti ca mesageri ai
tristetii, si-i arata ca e imposibil, atunci el se cufunda in tacere, 1i alunga, ramine singur
si savirseste miscarea.”

Prin acest mars al siletiului, de Silentio ne directioneza privirea spre ordinul
cavaleresc al resemnarii infinite, abandonand orice relatie sau comparatie cu cel ce
renuntd, cu sclavul mizeriei. Inainte de a ne coordona miscarile in ritmul mut al acestui
mars, trebuie totusi admirata conditia celui ce reuseste miscarea si, in vederea proiectiei
unor noi coordonate, trebuie trasatd clar fisura dintre renuntare si resemnare, intre
sclavul mizeriei si cavalerul resemnarii infinite.

Prima ipostazd a migcarii se contureza in jurul raportarii cavalerului la absurd,
intelegand n mod autentic caracterul total al imposibilitatii si ratarea ce ar surveni
odata cu renuntarea. Tensiunea in care se pastreaza asadar cavalerul resemnarii infinite
eludeaza permanent si dinamic prapastia renuntarii, blocand orice consolare a vreunei
diversiuni date de ratiune sau experientd. Toatd aceastd exersare a cavalerismului are
loc doar dupa ce individul ,,isi evalueaza conditia existentiala”, o preconditie ce arunca
viitorul cavaler in confruntare mediatd (prin raport la infinitudine) cu mizerul. Saltul
din posibilitatea renuntarii in ordinul cavaleresc este facut tocmai prin deschiderea fata
de posibilitatea deciziei. Spre deosebire de sclav, ce atunci cind urmeaza calea
renuntarii o face din inertia mizeriei ce il stapaneste, cavalerul resemnarii infinite se
pune intr-un raport cu alegerea. In al doilea capitol al lucrarii Sau — Sau, ,,Scrisoare
catre un prieten. Echilibrul dintre estetic si etic in formarea personalitatii”, heteronimul

2 Derrida, Writing and Difference, Chicago: University Chicago Press, 1978, p. 279
(traducere proprie).
3 Platon, Phaidon, Opere vol. IV, Editura Stiintificd si enciclopedicd Bucuresti, 1983,
traducere 1n limba romana de Petru Cretia, 109 b, p. 128.
24 .

Ibidem.

2 . L .
> Seren Kierkegaard, Frica si cutremur, ed. cit., p. 101.
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kierkegaardian Victor Eremita expune prin vocea Judecdatorului un mesaj esential in
intelegerea noastra asupra cavalerului resemnarii infinite: ,,Ai ales, dar cu siguranta nu
ceea ce era bine si cred ci tu insuti ai marturisi acest lucru. in fond tu insd n-ai ales
deloc sau ai ales in sens figurat™®. In spatele aceastei expresii criptice, Judecatorul ii
adreseaza lui A, tanarul cufundat intr-un stil de viatd dominat de estetism (aflat in
sfera/stadiul estetic’’), o provocare ce interogheaza valabilitatea unei presupuse ,,ale-
geri” estetice, lipsite de pasiunea §i concentrarea cavalereasca — ,,Ca sa-{i dai seama
daca cineva alege fals, urmdreste pasiunea pe care-o pune in acest act”. insa ce ne
intereseaza pe noi 1n acest nod conceptual (alegerea estetica vs. alegerea eticd) este
iesirea din aceastd condamnatd pseudo-alegere estetica — ,,a alege sa vrei sa faci o
alegere™. Dar ce ne permite si vorbim in acelasi registru (al esteticului) despre tinarul
A si sclavul mizeriei? Dificultatea nu apare In demantelarea estetismului tanarului A,
ce in mod clar urmareste sa distruga totul si sa-si potoleasca foamea de indoiald pe care
o nutreste cu privire la existentd"; in pozitia lui, se contureazi clar o esteticd a
destructiei, a ironiei (si ironismului), a planarii deasupra deciziilor, a spectatorului, a
flaneurului existentei. insa ce estetism acopera pseudo-alegerea renuntarii? Ce fel de
estet este sclavul mizeriei si ce estetica e in ,,mlastind”? Singura miscare demistifi-
catoare in aceastd ceata este metonimia existentd — esentd, miscare ce 0 voi orienta spre
estetismul tanarului A. Iata reflectia acestei metonimii : sclavul mizeriei urmareste in
mod clar sa construiasca totul si sa-gi potoleascd foamea de incredere pe care o
nutreste cu privire la esentd; in pozitia lui, se contureaza clar o estetica a constructiei, a
rigiditatii (si coerentei), a plandrii deasupra realitatii, a arhitectului, a contabilului
esentei. Cu toate acestea, cavalerul resemnarii infinite nu este nici flaneurul existentei,
nici contabilul esentei.

Resemnarea infinita a ,,celor multi”

,,But ah! my breast is human still; / The rising sigh, the falling tear, / My languid vitals’
feeble rill, / The sickness of my soul declare. [...] The gloomy mantle of the night, /
Which on my sinking spirit steals, / Will vanish at the morning light, / Which God, my
East, my sun reveals.” (Thomas Chatterton — The Resignation®")

,Cufundarea in tacere” din poemul lui Chatterton ne deschide spre o lirica a
resemndrii ce ne desfisoard cu acuratete miscarile interioare ale cavalerului. In urma
intalnirii nemediate cu imposibilitatea, tristetea accentueaza o distantare continud fata
de finitudine, cavalerul neavand niciun sprijin sau vreo certitudine in imediatete. Cu

% Seren Kierkegaard, Scrisoare catre un prieten, traducere in limba romana de Kjeld
Jensen si Elena Dan Editura Masina de Scris, 1997, p. 12.

7 Stadiul kierkegaardian in cadrul cdruia atitudinea centrald este aceea de a fugi de plictis
spre interesant, individul fiind mai de graba un spectator al vietii.

8 Seren Kierkegaard, op. cit., p. 12.

29 Ibidem, p. 14.

30 Ibidem, p. 8.

31 Thomas Chatterton, The Resignation, The Walter Scott Publishing Co., Ltd., 2016.
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toate acestea, in ciuda excelentei si a elegantei miscarii infinite, vreau totusi, ca un
exercitiu ironic, sa ne reintoarcem atentia asupra lui Johannes de Silentio si sd vedem
cum de fapt, cavalerul resemnarii infinite nu este in fond un cavaler, ci mai de graba
arhetipul necredintei religioase, a romanticului strdin de lume (,,strainul prin exce-
len‘;:?l”3 2), a ,,platonismului pentru mase”, a revenirii la mit. latd ca reintorcdndu-ne la de
Silentio depistam anumite scapari, devieri textuale, sau, mai exact, demascari ale
souffleurlui ce ne dezbraca cel ce sdvarseste migcarea resemndrii infinite de hainele
cavaleresti: ,,aceasta e o migcare pur filosofica pe care indraznesc sa spun ca as face-o
dacid mi s-ar cere si pentru realizarea cdreia ma pot disciplina™”. In momente ca
acestea, cel ce se resemneaza infinit isi pierde din stralucire, si, totodata, este privat de
indltimea ordinului cavaleresc. Aceastd migcare nu necesitd nimic mai mult decat
disciplind, si in interioritatea sa el nu are in vedere subordonarea decat in fata propriei
individualititi, ca autoritate ultima — ,,caci cel ce s-a resemnat infinit isi este suficient
siesi™*.

Sa ne lasam totusi ispititi de versurile lui Chatterton si sa ne cufundidm in
lamentatia sa cu privire la propria-i finitudine. Aceasta sufocare in faga ,,pieptului ce
incd e uman” (my breast is human still) ne aratd pozitia In care se pune cel ce
sdvarseste miscarea resemnarii infinite in raport cu finitul si totodatd contrasteaza
nevoia de eliberare de trup. Deznadejdea absolutd fata de lumea imediata creeaza in
jurul infinitudinii o aurd a stabilititii si a sperantei redemptiunii. In acest fel, cel ce se
resemneaza infinit se decide asupra acestei miscari, in urma reflectiei, si 1si dedica
intreaga viatd in vederea dobandirii in eternitate a salvarii. Cu toate acestea, 1n
curpinsul finitudinii, el isi declara ,,boala sufletului” (the sickness of my soul), boala ce
este de fapt boala de moarte. Cel ce savarseste migcarea resemnarii infinite nu este
(Incad) salvat, el ramanand in finitudine ca bolnav — si nu orice boald, ci insasi cea de
moarte — tanjind dupa ,,lumina diminetii”™>® (morning light). In fata acestei noi
deschideri putem vedea clar faptul cd orice formd de religiozitate ce insista asupra
imposibilitatii redemptiunii in imediatetea finitudinii si se resemneaza in fata
posibilitatii de a avea certitudinea mantuirii sau a regenerarii nu este credintd, ci
resemnarea infinitd. In clipa in care individul se rupe de finitudine, contempland
infinitudinea si exaltdndu-i recompensele, el rateaza insasi ceea ce pretinde ca are —
credinfa. Avraam nu a avut credintd pentru ca a crezut cd Dumnezeu i-1 poate da pe
Isaac in infinitudine Tnapoi — aceasta ar fi resemnarea infinita si totodata aceasta e falsa
credintd a ,,celor multi™® — ci a crezut ci Dumnezeu i-1 poate da pe Isaac in finitudine
inapoi — cdci ,,in jurul temporalitatii si finitudinii graviteaza totul.”’

32 Soren Kierkegaard, Frica si cutremur, ed. cit., p. 111.
33 Ibidem, p. 109.

3% Ibidem, p. 104

35 . « 1< - . . . o ..
,,Eu (Christos) sunt radacina si odrasla lui David, steaua care straluceste dimineata”

(Apocalipsa lui loan, capitolul 22, versetul 16).
,»Multi imi vor zice in ziua aceea: «Doamne, Doamne! N-am prorocit noi in Numele
T&u? N-am scos noi draci iIn Numele Tau? Si n-am facut noi multe minuni in Numele
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Al patrulea prieten al lui Iov — cavalerul resemnarii infinite

Dupa pistele false ale discursurilor celor trei prieteni ai Iui lov, apare si un al
patrulea prieten — Elihu; o aparitie tulburatoare a unui tanar ce schimba directia etica a
argumentatiei celor dinaintea sa cu o miscare esteticd noud, rafinatd, resemnata infinit.
El nu renuntd precum ceilalti, acoperind mizerul evenimentelor intdmplate Iui lov cu
interpretari centrate in jurul limitelor finitudinii discursiv-etice, ci 15 muta atentia spre
diferenta infinitd dintre mintea omului si ,,mintea” lui Dumnezeu. El elogiaza
providenta divina, explicandu-i suferintele lui Iov ca fiind un mod prin acesta este ferit
de o suferintd mai mare — un plan ce nu poate fi incd inteles. Insd aceasta nu este
credinta, ci resemnarea infinita, ce pastreaza, la fel de puternic precum renuntarea,
gravitatea in jurul propriului sine — ca centralitate radicald — ,.isi este suficient siesi™".
Argumentatia sa cautd finalmente sa constrangd providenta divind in propriile sale
limite — Dumnezeu fiind constrans de limitele ratiunii explicative a celui ce argumen-
teaza. Elihu, cavalerul resemnadrii infinite, este consolat in fata existentei, estetica
miscarilor sale indicand spre o mandrie a detasarii, falsa Tndlfime a ascetului, retragerea
in munti a profetului si iluzionarea misticului. S& nu ne lasam ispititi insa de finalul
discursului lui Elihu ce este atit de inalt Incat pare a fi insdsi credinta lui lov - ,,de
aceea oamenii trebuie si se teamd de EI™’; actul resemndrii se dezviluie in
deplinatatea sa in centrul discursurilor sale, cand acesta spune ,,Sa tot strige ei atunci,
caci Dumnezeu nu raspunde, din pricina mandriei celor rdi. Degeaba striga, caci
Dumnezeu n-ascultd, Cel Atotputernic nu ia aminte.”*® In aceastd tensiune vedem cum
Elihu indica spre imposibilitatea redemptiunii in finitudine si necesitatea unui lucru cu
sinele, a unei exersdri de purificare si pregatire pentru a cstiga acces la divinitate. Insa
aceasta nu este credintd. Miscarea resemnarii infinite, desi laudabila, este iluzorie,
ratand finalmente atat finitudinea cat si experienta infinitudinii — numai cavalerul
credintei putand sd exprime in mod absolut sublimul in pedestru — si aceasta fiind
singurul miracol*'.

RT) o ee se A

Sfarsitul esteticii — prabusirea renuntarii si a resemnérii in absurd

Acest discurs se rasfrange in urmatorul impas — ce ramane la indemana
damnatilor si ce directii sunt in afara mantuirii? Fortind metonimia resemnarii infinite
in resemnarea finitd, ca o topire (contradictorie) a renuntarii in resemnare, putem cauta
noi directii de discurs. Planand cu ironism deasupra vocabularelor, evitind orice
dorintd de ,obiectivitate” si Imbratisand contingenta, poate existd o esteticd a
damnatilor, a flaneurilor lexicali ce plonjeaza detasat deasupra asumarilor finale de

Tau?» Atunci le voi spune curat: «Niciodatd nu v-am cunoscut; departati-va de la Mine, voi
toti care lucrati faradelege».” (Evanghelia dupa Matei, capitolul 7, versetele 22-23).

37 Soren Kierkegaard, Frica si cutremur, ed. cit., p. 110.
38 Ibidem, p. 104.

39 Cartea lov, capitolul 37, versetul 24.

40 Ibidem, capitolul 35, versetele 12-13.

1 Soren Kierkegaard, Frica si cutremur, ed. cit., p. 99.
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credinte si atitudini. Insa discrusul resemndrii finite s-ar risfrange finalmente in aceeasi
prabusire disperatd: dacd nu este redemptiune in ,,adevar”, respingandu-l pe acesta si
solicitand doar suplinitoare justificri, imi voi cauta redemptiunea in act, in a-fi-in, in
imediatetea vointei si consolarile contingentei. Acesta este cavalerul autonomiei,
pragmaticul par excellence, ,,sinele demoniac™®, , ironistul™®.

Blocati in posibilitatile radicalei finitudini sau in iluziile eternitatii, sclavi ai
mlastinii vietii sau sclavi ai oazei eterne, sau distantdndu-ne estetic de stringente
filosofice si resemnandu-ne poetic intr-o lirica a ironismului, ne alfam in aceeasi
prapastie — ratarea, disimularea, diversiunea.

Singurul lucru ce ne consoleaza in mizeriile noastre este diversiunea si totusi
aceasta este cel mai mare mizer. Pentru cd aceasa este cea ce ne Tmpiedicd sa
reflectam asupra noastra, si totodatd aceasta este cea ce ne aduce ruina. Fara
diversiune am fi intr-o stare de slabiciune si aceastd slabiciune ne-ar impulsiona sa
cautim un mijloc mai solid de evadare de aceasta. Insa diversiunea ne amuza si ne
conduce inconstient spre moarte™**.

42 ,,Sinele vrea disperat sa guste Intreaga sa satisfactie de a se crea singur pe sine, de a se
dezvolta singur si de a fi el insusi; el vrea sa fie omagiat pentru planul poetic magistral prin
care s-a Inteles pe sine. Si totusi rdmane 1n cele din urma o enigma ce anume intelege el
prin sine insusi; chiar in clipa 1n care pare gata sa termine edificiul, el poate dizolva totul in
mod arbitrar in nimic.” (Seren Kierkegaard, Boala de moarte, traducere din limba germana
de Madalina Diaconu, Editura Humanitas, 1999, p. 137)
* Yronistul trebuie, asa cum 1l contureaza Richard Rorty, sd indeplineasca trei conditii : (I)
sa exerseze o ,,radicala si continud neincredere fata de vocabularul final pe care il foloseste
curent”, (I) ,,sa realizeze ca argumentul pronuntat In vocabularul lui prezent nu poate nici
sd asigura si nici dizolva aceasta neincredere” si (III) ,,nu crede ca vocabularul sau este mai
aproape de realitate decat a altora.” (Richard Rorty, Contingency, irony and solidarity,
Cambridge University Press, 1989, p. 73, traducere proprie).

4 Blaise Pascal, Pensées, in The Works of Blaise Pascal, Black’s Readers Service, Roslyn,
New York, 1941, p. 60, n. 171 (traducere proprie).






EDUCATIE SI REDEMPTIUNE iN OPERA
LUI JAN AMOS KOMENSKY (COMENIUS)

ANDREI CARPENEANU

Education and redemption in the work of Jan Amos Komensky (Comenius).
This article is a narrative journey through the martyr-like, pan-European tribulations of one of
Europe's most influential educators. It follows Comenius' career from his initial encounters
with rosicrucian ideas to publishing beginnings. First, he gains international renown with his
well-developed and appealing Latin language study book. Then, he becomes "parent of
pedagogy" with his magnum opus, Didactica Magna. His pansophic Christian ideas of a pious
and moral treatment of education as a return to the initial condition of divine service and
protection, stood in contrast with the diffident Enlightenment doctrine of the universal man as
a secular devourer of knowledge. Throughout his life Comenius lives a somber life of
persecution, exhile and family tragedies. However, he's always working on articulating his
philosophy of education. The article showcases Comenius's thesis that Christian ideals should
stand at both the foundation and at the ends of education. Education is more than information
transmission and skill training, but a form of virtuous and pious endeavor, recreating the self
and bringing the learner closer to God.

Key words: pansophic, philosophy of education, Christian education, Enlightenment,
pedagogy.

John E. Sadler 1-a numit ,,cetdtean international”, iar N.M. Butler, laureat al
Premiului Nobel pentru Pace (1931), 1i compara rolul in pedagogia moderna cu acela
al lui Newton sau Copernic pentru stiinta zilelor noastre sau al lui Descartes pentru
filosofia modernd. Mai mult, as adauga, viata Iui Comenius a fost un indelungat
martiraj in slujba educatiei, a educatiei iluminatd de cele mai generoase precepte
crestine, pentru ca doctrina lui pedagogica s-a Intemeiat si a fost calauzita de credinta
in adevarul Scripturii, mantuirii si al vietii vesnice.

A facut parte dintr-o sectd protestantd numita Fratia Morava (si datorita traditiei
religioase a familiei si a comunitatii din care facea parte), migcare ce se revendica de la
reforma initiatd in Boemia de Jan Hus, Insd mesajul sdu este fundamental ecumenic,
asa cum o demonstreazd, de pilda, argumentul faimoasei Didactica Magna, unde
marele ganditor ceh aratd cd prin metoda sa universald de Invatare, intreaga
»~comunitate crestind” va cunoaste mai putin ,,intuneric, perplexitate si disensiune”,
beneficiind de mai multa ,,Jumind, pace si odihnda”. Comenius a urmdrit ca opera sa
pedagogica sd constituie indreptarul suprem pentru obtinerea cunoasterii tuturor
stiintelor, dar si al dobandirii ,,purititii morale” si a unei temeinice instructii in
»pietate”, cei trei stalpi pe care se asterne fundamentul trainic al unei vieti Tmplinite si
virtuoase, dar pe care se Intemeiaza si speranta mantuirii si a Vietii de Apoi.

Cercetari filosofico-psihologice, anul IX, nr. 2, p. 61-66, Bucuresti, 2017
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Jan Amos Komensky s-a nascut in 1592 intr-un sat din Moravia, atunci parte a
regatului Boemiei, iar de la varsta de 12 ani destinul sdu a fost marcat de moartea
tatdlui, mamei si a doud dintre surorile sale in urma unei epidemii de ciuma. El insusi a
marturisit cd aceste pierderi l-au calduzit mai tarziu pe drumul ocrotirii copiilor si In
special al orfanilor'. Pand la 16 ani are parte de o educatie ale cirei metode nu le
agreeaza, puse in practica de dascalii sai mai mult prin intermediul corectiilor fizice,
insd, odata inscris la scoala de gramatica de la Prerov, elevul Comenius face progrese
exceptionale. Va continua studiile in Germania, In cadrul academiei calviniste de la
Herborn si mai apoi la Heidelberg. Acolo se familiarizeaza cu ideea unificarii Europei,
foarte populard printre dascalii sdi, si in acea perioadd 1i va cunoaste pe Johann
Valentin Andreae si Samuel Hartlib, ale caror idei de sorginte rozicruciana ii vor
inrduri hotarator opera’. La intoarcerea sa in Boemia, Comenius este ales pastor al
comunitatii din Fulnek si se va casatori cu Magdalena, fiica vitrega a primarului din
Pierov. Insa in 1620, odati cu infringerea regelui Frederick de Boemia, protectorul
sau, de catre Ferdinand de Austria si Inceperea represaliilor impotriva protestantilor,
pedagogul ceh urma sa faca primii pasi in labirintul durerii si al prigoanelor in care va
rataci tot restul vietii. Soldatii 1i vor arde biserica, biblioteca si toate manuscrisele, iar
Comenius, nevoit sa-si lase iIn urma familia care abia se infiripase, se va refugia la
Sternberk, pundndu-se sub protectia contelui Zerotin. in acelasi an afla, din exil, ca
sotia si cei doi copii ai sdi au murit de ciuma. Cu toate acestea, Comenius continua sa
lucreze si publica Labirintul lumii si bucuriile inimii si Scrisori catre Cer.

Labirintul lumii, lucrare conceputa sub apasarea evenimentelor pe care tocmai
le traversase, reprezintd metafora vietii vazuta ca un oras-labirint, ale carui strazi sunt
strabatute de un pelerin ce cautd raspunsuri la cele mai tulburatoare intrebari ale
existentei. Cilatoria este o initiere amara in tainele vietii, unde pelerinul are drept
ghid indrazneala, care a scotocit necuviincioasa toate ungherele lumii, cunoscandu-i
intim alcatuirea, si este incercat de falsitate, ai carei ochelari sunt croiti din iluzii si
obiceiuri. Lucrarea a fost inspirata si de Civitas Solis a lui Tomasso Campanella sau
de Christianopolis a lui Johann Valentin Andreae, a carui viziune sumbra asupra
vietii, spun unii comentatori, l-ar fi contaminat si pe Comenius, fapt contestat de
Francis Liitzow in Introducerea editiei din 1901 a Labirintului lumii’. Intr-adevir,
reprezentarea ganditorului ceh este pesimista, insa acest fapt este usor explicabil doar
daca tinem seama de recentele tribulatii din viata personald sau de destinul sumbru al
intregii comunitati religioase din care facea parte. Lumea Inchipuitd de Comenius nu
are stralucirea orasului ideal din Utopia lui Thomas More: toate preocupérile omului
sunt inutile, stiintele sunt zadarnice, iar descoperirile care ar putea schimba fata lumii

! Sadler, John E., ,,Comenius as a man”, in Comenius and contemporary education,
UNESCO Institute for Education, Hamburg, 1970, p. 9.

2 Jon Negret-Dobridor, Mitul lui Chiron, editura Aramis, Bucuresti, 2001, p. 63.

3 John Amos Komensky, The Labyrinth of the world and the paradise of the heart (editor si
traducator: contele Liitzow), E. P. Dutton & Co., New York, 1901, pp. 16-17.
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sunt primite cu ostilitate (pedagogul ceh se refera in special la insuccesul reformei
rozicruciene®, in timp ce carturarii se irosesc in polemici religioase inutile.

In 1628 Comenius se refugiaza in Polonia, unde concepe Didactica cehd,
lucrarea prin care isi propune sa reformeze intregul sistem scolar, iar in 1631 va
publica opera care ii aduce notorietate internationalda, Janua linguarum reserata
(Poarta deschisa a limbilor), editatd In 40 de editii doar in timpul vietii autorului si
tradusd 1n 12 limbi europene, dar si in turcd, arabd, persand si mongold. Janua
linguarum reserata sau Seminarium Linguarum et Scientiarum Omnium era o
introducere in studiul limbii latine cu mult mai limpede si mai bine construita decat
toate lucrarile de acest gen aparute pand atunci, cu toate cad metoda Intocmirii ei
fusese utilizatd deja de Elias Bodinus si William Bateus, membru al Colegiului lezuit
din Salamanca. De pilda, procedeul lui Bodinus consta in alegerea atentd a 1700
dintre cele mai utile cuvinte latinesti si aranjarea lor in propozitii alcdtuite in asa fel
incat sd se intipareasca cu trainicie in mintea scolarului, pentru ca acesta sa
dobandeasci cunostinte solide chiar nainte de a incepe studiul clasicilor’. Comenius
va urma aceeasi metoda, grupand cele mai importante cuvinte ale limbii in 1200 de
propozitii, fiecare cuvant, in afara verbelor auxiliare, aparand o singura datd. Aceasta
schemd, numitd de Isaac Habrecht o arci a lui Noe a limbii latine®, ocolea necesitatea
consultdrii de tomuri intregi pentru gasirea cuvintelor importante si permitea
invatarea limbii latine Intr-un timp foarte scurt.

Intre 1634 si 1636 va scrie Didactica Magna, lucrare ce incununeaza intreaga sa
operi si il consacra pe Comenius drept ,,parinte al pedagogiei”. In Cuvdnt cdtre cititor,
ganditorul ceh se intreabd cu glas profetic, menit a strabate evurile: ,,Ce serviciu mai
maret putem aduce statului decdt instructia si educatia tandarului? Mai ales in zilele
noastre, cand moravurile au decazut atit de mult incat, asa cum spunea Cicero, este
necesar sa ne unim cu totii pentru a le tine in frau...”. Interogatia lui ar trebui sa arda si
azi ca o candela nestinsd 1n constiinta fiecarui dascal, sa fie gravata pe frontispiciile
tuturor edificiilor ce au ca scop instructia celor tineri. Potrivit lui Comenius, omul, creat
dupa imaginea Iui Dumnezeu, cea mai de pret dintre fiintele Sale, are datoria, conform
propriei naturi, de a atinge perfectiunea arhetipului si de a nazui citre cunoasterea de
sine si a tuturor lucrurilor lumii. De asemenea, in lumina acestui adevar, omul trebuie
sa 1si conduca viata pe calea moralititii si sd se raporteze intotdeauna la Dumnezeu,
sursa Intregii Creatii, scopul sau ultim fiind fericirea eternd in sanul divinitatii. Prin
educatie, omul va cépata cunoasterea tuturor lucrurilor, artelor si limbilor. Eruditia la
care se refera Comenius nu este nsa cea a omului universal al Renasterii, a unui geniu
de tipul lui Pico della Mirandola, care prin dorinta sa nestdvilitd de cunoastere 1si
desfide Creatorul, cautind sé i se substituie, ci al unui supus al Domnului care prin
aceastd forma de imitatio Dei 1si cautd cu smerenie Creatorul si doreste sd se reali-

* Frances A. Yates, The Rosicrucian Enlightenment, cap. ,,Comenius and the Rosicrucian
Rumour in Bohemia”, Routledge, London & New York, 2003, p. 210.

> M.W. Keatinge, The Great Didactic of John Amos Comenius, London, Adam and Charles
Black, 1896, p.18.

S Ibidem, p. 20.
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peasca fiintei supreme. Aceasta stradanie pentru eruditie nu este altceva decat incer-
carea de a recastiga conditia pierdutd prin Pacatul Originar, revenirea la starea initiald a
omului, la adevarata sa natura de dinainte de Cadere. Ravna pentru cunoastere univer-
sald nu este un imbold egoist, oricat de seducitoare ar fi imaginea lui Pico della Miran-
dola, omul deplin al Renasterii si a Incercarilor sale strilucitoare de reconciliere ale
unor sisteme filosofice 1n aparentd contradictorii; pansophia lui Comenius este ,,tempe-
ratd”, in spirit crestin, de moralitate si pietate si presupune o ,trezire a tuturor” si o
panorthosia, o teorie universala a indreptarii lucrurilor omenesti. ,,Omnes omnia omni-
no videre possint”, ,.toti pot sa vada totul”, sustinea Comenius n Consultatio Catholica
de rerum humanarum emendatione’. Acest tip de educatie, cu deschidere si patrundere
universald, se adreseaza Intregii comunitati crestine, spre indreptare, spre reforma intre-
gii societati. Educatia inseamna mai mult decat transmitere de informatii si antrenare
de abilitati, cici, odata aliati cu virtutea, acea moralitate ce a devenit mod de viata® si
este ghidul tuturor actiunilor noastre, dar si cu pietatea, acea ,,veneratie interioara” care
ne apropie de divinitate, reprezintd o forma de creatie, de recreare a sinelui, in sensul
redobandirii naturii noastre originare, necontaminata, neinstrainata de pacat.

Silit sa plece din Polonia, unde ideile sale pansofice puse in practica in timpul
directoratului scolii latine din Leszno scandalizasera autoritatile, Comenius va accepta
invitatia lui Samuel Hartlib de a se stabili in Anglia, unde concepe Via Lucis, un
manifest pentru Indrumarea consiliului savantilor in opera de reformare si unificare a
stiintelor. Numai cd odatd cu izbucnirea revolutiei lui Cromwell este nevoit sa se
refugieze pentru o perioadd in Olanda, pentru ca in scurt timp sa raspunda invitatiei
cancelarului Axel Oxenstierna de a lucra in Suedia. Se va stabili la Elbing intre 1642 si
1648, unde concepe o serie de manuale pentru scolile suedeze, fard a intrerupe redac-
tarea sistemului sau pansofic. Comenius este ales episcop al comunittii Fratilor boe-
mieni si se reintoarce la Leszno pentru a-si prelua mandatul, insd nu rdmane nici aici
pentru multd vreme, pentru ca va raspunde chemarii principelui Gheorghe Réakdczi al
II-lea de a contribui la reforma sistemului educational din Transilvania. Pedagogul ceh
ramane in Transilvania pentru 4 ani, unde, sustine lon Negret-Dobridor, ,,pune bazele
invatamantului latino-maghiar care ii va apropia mult pe ardeleni de Europa Centrala si

7 Consultatio Catholica de rerum humanarum emendatione, incheiata, dupa anumite surse, in
1662, reprezinta, asa cum sustine Ion Negret-Dobridor in Mitul ui Chiron (tema reluata si in
Tratat de pedagogie universald), mai mult decat o lucrare, mai degraba ,,0 biblioteca
pansofica, un sistem paideutico-filosofic mai ambitios decat orice altd Intreprindere de acest
fel in intreaga istorie culturald a Europei”. Consultatio Catholica este alcatuitd din sapte parti
perfect armonizate: Panergesia, Panaugia, Pansofia, Pampaedia, Panglottia, Panorthosia si
Pannutesia. Destinul acestei lucrari a fost pe masura destinului autorului, adica fragmentat si
ocult. Singura sectiune cunoscuta fusese Panorthosia, publicatd in 1662. Celelalte sase au fost
descoperite intdmplator in anul 1935, intr-o biblioteca din Halle

¥ Cel care a zidit in sine virtutile si s-a imbibat de ele nu-si mai aminteste nici de lege, nici
de porunci, nici de pedeapsa. Ci pe toate le spune si le faptuieste dupa cum i le dicteaza
conditia lui desévarsita”, spunea si Evagrie Ponticul, hirotonit arhidiacon de insusi Grigorie
de Nazianz, cel invocat de Comenius in ,,Cuvantul catre cititor” al Didacticii Magna.
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Occidentala in secolul urmator. [luminismul Scolii Ardelene are, cu certitudine, izvoare
rozicruciene si pansofice™.

In 1654 se intoarce pentru ultima oard la Leszno, insd nu dupi mult timp
suedezii vor invada Polonia, 1dsand totusi neatins, in semn de respect, orasul in care
se adapostea marele pedagog ceh. Suferinta va veni insa tot din partea polonezilor,
care se vor rascula si vor recuceri orasul, incendiind casa si manuscrisele episcopului,
din dorinta de a se razbuna pentru relatiile apropiate dintre acesta si regele Suediei,
Carl Gustav, ce culminasera cu publicarea unui Panegyricum Carolo Gustavo magno
Suecorum regi. 1Isi petrece ultimii ani din viatd la Amsterdam, in exil, unde
beneficiazd totusi de un salariu indestuldtor din partea statului olandez pentru a-si
putea publica intreaga operd, Opera Didactia Omnia, care apare in 1657 in 500 de
exemplare. Se stinge din viatd la 15 noiembrie 1670, fiind inmormantat in cimitirul
bisericii protestante franceze din Naarden, un orasel de langa Amsterdam.

Nazuinta universalista a lui Comenius este evidenta pana si in lucrarile destinate
copiilor: In 1658 a publicat Orbis Sensualium Pictus, una dintre primele enciclopedii
ilustrate conceputa pentru folosul celor mici. Cartea era menitd, aga cum autorul precizase
in prefata, s ofere un tablou cuprinzator si un nomenclator al celor mai importante
lucruri de pe Pamént, precum si al indeletnicirilor oamenilor. Lucrarea se deschide cu
chemarea Maestrului cétre baiatul care trebuie deprins de mic cu Intelepciunea, anume cu
ntelegerea corectd, cu actiunea corectd si cu exprimarea corectd a tuturor lucrurilor
necesare”. Comenius incearca sa dea seama in 150 de sectiuni de Intreg continutul vizibil
al lumii naturale si lumii omului, Orbis Pictus incheindu-se cu iIndemnul de a continua
studiul, dar si de a persista 1n pietate si rugaciune, pentru cd numai divinitatea poate
atribui in cele din urma ,spiritul intelepciunii”. intreprinderea monumentald a lui
Comenius va aduce si mai multd faima autorului si metodelor sale, fiind reeditata, de-a
lungul secolelor, 1n latind, germana, italiana, franceza, maghiara etc.

Schema evolutiei paideutice prin care se ajunge la intelepciunea universala era
compusi din 8 scoli (care corespund varstelor omului — ,tota vita schola est”™” ce
reprezentau oglinda celor 8 lumi: schola geniturae — mundus possibilis, schola pueritiae
— mundus archetypes, schola infantiae — mundus angelicus, schola adolescentiae —
mundus materialis, schola juventutis — mundus artificialis, schola virilitas — mundus
moralis, schola senii — mundus spiritualis, schola mortis — mundus aeternus. Cele 8
scoli sunt tot attea trepte ale invatarii, insa ultimul grad al acestei initieri paideutice se
petrece in schola mortis — mundus aeternus: moartea reprezintd de fapt initierea
supremd prin care se dobandeste cunoasterea absolutid. Educatia, in viziunea lui
Comenius, presupune acumulare si evolutie neintrerupta pe tot parcursul vietii, dar si o
prefacere treptata, alchimica a constiintei pentru pregétirea momentului despartirii de
aceasta lume. Orice actiune intreprinsa aici trebuie judecatd cu ochii catre Lumea de
Dincolo si cu gandul la mantuire: asadar, ,,Comenius depaseste nu numai spiritul

? Negret-Dobridor, op. cit., p. 65.
' Precursorul mai sofisticat, din punct de vedere filosofic, al conceptului modern de lifelong
learning
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pedagogic al Renasterii, dar si pe acela al Iluminismului incipient; [...] El nu are
»probleme omenesti”, ci solutii supraomenesti. Tema sa de meditatii este Vesnicia —
aceeasi cu a Profetilor si a Apostolilor™'".

Maretia sistemului pansofic, asa cum explicd insusi Comenius in Via Lucis,
rezida in faptul ca infatiseaza intelesul real al devenirii lumii, facandu-l accesibil
oricui il va analiza cu atentie: ,,Pansofia este un sistem care reuseste sa aranjeze toate
lucrurile prezente si viitoare, ascunse sau vizibile, intr-o ordine de nezdruncinat si cu
0 asemenea claritate Incat oricine il cerceteaza va intelege cu certitudine si va fi de
acord cu tot ce se afld in el”. Pansofia devine un instrument de cunoastere prin care
oamenii pot dobandi clarviziunea divinitdtii, dar si libertatea pe care le-o confera
intelegerea ordinii universale. in sens filosofic si teologic, intelepciunea comeniani
este un vehicul al iluminarii si al mantuirii, aflat insa la indemina tuturor, nu doar al
unei minoritati privilegiate, ce ar avea acces la un corp de Invataturi esoterice. lar
intelegerea superioara a existentei aduce cu sine si superioritatea morald, capacitatea
de a urmari doar scopurile nobile prin mijloacele cele mai onorabile.

' Negret-Dobridor, op.cit., p. 79.



ETHICAL DILEMMAS OF USING INTELLIGENCE
TESTS IN PRACTICE AND RESEARCH
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Abstract. Intelligence tests, widely used both in research and in practice (education,
clinical, human resources) operate psychometric distinction of the human body and all of this
evaluative conduct to ethical meanings. The man begins to feel the huge stakes of intelligence tests
since childhood. In some education systems, good IQ scores determine placement of children in
special classes or, where appropriate, the school delay of the least endowed. Admission to
prestigious universities also depends on the level of 1Q. Later in adulthood, IQ can increase or
decrease an individual's chance of getting a better job, a satisfactory standard of living. In research,
1Q determination for large groups of people or whole nations may gain results in the public image
— for those with high scores, respectively stigma and discrimination — for those with lower scores.
We believe, therefore, that measuring IQ is a major issue of ethics, primarily through its impact on
individual lives and secondly — because of the dangers that might result (discrimination against
immigrants women and disadvantaged, prejudiced against certain races). Therefore, we propose
the analysis of the most important dilemmas of using intelligence tests in research and practice and
outline courses of action to avoid potential ethical slippage.

Key words: intelligence tests, ethics, negative stereotyping, stigmatization, beneficence.

Intelligence is the ability of global knowledge of the world and to overcome the
challenges of life, it expresses rational thinking'. Etymologically, the term of
intelligence derived from ,intelligere” which means to relate, organize or from
LHinterlegal” aimed at establishing relations between relations’. IQ tests measure
intelligence, the relation between the mental and chronological age of the individual.
They are often at the center of scientific controversy related to their construction itself.
From these controversies arise numerous ethical dilemmas for practitioners. How
relevant are the real 1Q scores for the individual cognitive potential and its ability to
solve everyday problems? How well designed are intelligence tests? Measure them,
indeed, which should measure or have limitations and flaws? There are smart people,
but can be declared as less intelligent because 1Q test does not cover the type of
problems they performing? How ,,pure” 1Q scores are? Can they be contaminated by
some peculiarities of the personality test? How well are translated internationally
recognized intelligence tests? Are they adapted and calibrated to specific local
populations? Other dilemma is targeting psychologists and psychiatrists responsible for

'D. Wechsler, Intelligence defined and undefined, American Psychologist, 1975, 30 (2), 135-139.
> M. Zlate, Fundamentele psihologiei. Partea a Ill-a, Bucuresti, Hyperion, 1994.
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the ethical use of tests of intelligence. How strong was their academic preparation in
the field? How well they administrate, score and interpret tests? These specialists have
received ethical guidance regarding the application of intelligence tests, the
presentation of the results, issuing predictions about the characteristics of the person
assessed, based on the scores? As experts weigh the evidence for or against intelligence
tests that can be purchased on the market?

Finding compromise scientifically and morally if the above dilemmas can
support the knowledge from the area of the latest research on intelligence tests. In a
reference in the field, entitled ,,Death, taxes, and bad intelligence tests”, Sternberg3
argues that bad intelligence tests appear to be as inevitable as death and taxes. But
on the other hand, the author notes promising developments in measuring
intelligence. These developments do not require tuning conventional 1Q tests, but
the development of tools based on broad categories of intelligence.

Based on the requirements that should satisfy future gender psychometric
instruments identified by researchers, we can deduce many of the limitations of
current tests. The research in intelligence tests design should find ways to quantify
success in tasks that resemble everyday reasoning, given that at present, these tests
express more success in mathematics®. Moreover, it appears that different forms of
intelligence have different effects on the strategic performance of the individual. In
other words, good test have to take into account more of these forms of intel-
ligence. For example, verbal intelligence stands to be a significant predictor for all
parameters of strategic competence, while performance intelligence, the mathe-
matics, explain only a small part of the variance in strategic competence’.

On the other hand, there are some who say that the advent of new tests to
assess emotional intelligence, tacit knowledge, practical intelligence and multiple
intelligences — tools that would represent serious threats to traditional tests — would
actually distract attention from legitimate intelligence theories. New tests, presented
as being valid and with a smaller negative effect, would be nothing more than a ,,pop
culture” and fails Daubert criteria of scientific evidence’. Strengthening the
correctness of tests, eliminating test bias affecting performance, ,,decontamination”
IQ tests of personal influences and finding new dimensions of intelligence are other
courses of action in designing intelligence tests’.

R.I Sternberg, Death, taxes, and bad intelligence tests, Intelligence, 1991, 15, 3, 257-269.

4 Meiran, N., Fischman, E., Categorization parameters and intelligence, Intelligence, 1989,
13, 3,205-224.

> K., Luwel, A. Foustana et al., The role of verbal and performance intelligence in children's
strategy selection and execution, Learning and Individual Differences, 2013, 24, 134-138.

® G. Barrett, A. Kramen, S. Lueke, Chapter 19 - New Concepts of Intelligence: Their
Practical and Legal Implications for Employee Selection, The Scientific Study of General
Intelligence, Elsevier, 2003, 411-439.

7 J. Grand, J. Golubovich, A. Ryan, N. Schmitt, The detection and influence of problematic
item content in ability tests: An examination of sensitivity review practices for personnel
selection test development, Organizational Behavior and Human Decision Processes, 2003,
121, 2, 158-173.
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Since all IQ tests are resolved in a predetermined time, researchers argue that
some factors related to personality, namely extraversion and impulsivity, may
influence the scores. It has been shown that even the intelligence involved in fast
correct answers has a different structure from that involved in slow correct
responses®, for which the interpretation must take into account scores and indices
of impulsivity that may affect the accuracy of solving items’. In addition, various
items of 1Q tests ask for a different speed of information processing based on the
complexity'’. Some authors argue, however, that personality would have no effect
on scores on IQ tests, individual performance is dependent on the time of day the
test was administered (evening better results than morning or afternoon), other
authors are involved in the discovery of intelligence abilities that develop in
adulthood and old age to manifest fully in'' and others conclude that there is a lack
of a satisfactory explanatory model regarding the correlations between mental
speed and intelligence'.

Using computers in intelligence testing requires ethical guidance on
interpreting user and the computer based tests and in terms of report-writing
programs, professional liability specialists and confidentiality’’. Free online
intelligence tests, as well as commercial ones sold on the Internet, are disavowed by
the international scientific community, because of the lack of ethical responsibilities.
For example, if a child's IQ, an online test, would prove disturbingly low of causes
related to poor design or some failure of the test, parents can lose confidence in the
child or the child himself may lose confidence in itself, without any possibility of a
psychologist to provide appropriate explanations. There are also computer intelli-
gence tests, performing licensed so-called dynamic tests of 1Q, modern tools used
successfully in personnel selection. The new tests are designed both to achieve a
reduction in strategic change, as well to ensure an increase in scores for
,.disadvantaged” subjects'®. These tests are computerized adaptive tests, performance
is adjusted according to the user, giving them items that can be solved, so it will not
be discouraged as a consequence of very low scores. In designing of the adaptive
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Intelligence, 2012, 40, 1, 23-32.
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tests must be taken into account cognitive processing, auditory and visual, by subject
(involving other cognitive factors than general intelligence) as well as during their
implementation, variables significantly correlated with IQ"’.

Psychologists and statisticians are concerned with adapting international
intelligence tests who recognize cultural and linguistic aspects of the various
peoples, so they can improve cultural research methodologies and individuals to be
correctly classified depending on their level of cognitive development. Adapting
international Wechsler Intelligence Scale for Children, Third Edition [WISC-III],
one of the most used tests to assess intelligence, the focus is, for example, on the
most suitable translation to ensure semantic equivalence of items'®.

Other studies on intelligence tests aimed at building broad interdisciplinary
research, neurological, psychological and mathematical statistic. According to them,
the neural factor ,,g” for general cognitive ability, which intelligent behavior is based
on can be found in the lateral prefrontal and parietal cortex, responsible with both
reasoning and working memory or attention control'’. Consequently, activation of
neuro-g substrate identified should correlate with test scores'®. Furthermore, it was
demonstrated that neurophysiological processes that take place in certain regions of
the brain during tasks based on spatial working memory are influenced by individual
differences in intelligence'’.

Competences of psychologists and psychiatrists applying intelligence tests are
also of particular importance. Developing new tests will lead to better psychological
evaluation and maximization principle of beneficence only where psychologists will
be able to understand the rules for the application of these tools and use them
correctly. Although many international scales were adapted on populations of various
countries, training of specialists is another problem. Grégoire® notes that the current
use of intelligence tests in France and Belgium highlights the lack of academic
preparation and psychometric methods in this particular field in French and Belgian
universities.

Cross-cultural studies dedicated for intelligence make serious ethical issues
both in the interpretation of results (likely to promote genetic superiority of peoples
and create negative stereotypes about others) and in terms of media coverage of
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them. In such cases, the area of ethical responsibility is much broader, being shared
between authors of gender studies, representatives of the international scientific
community and journalists. We want to fix this framework since the beginning of
ethical analysis because some of the findings of international studies devoted to
intelligence are not only fuel theories ghost of the past, like racial hygiene.

The most recent studies dedicated to measuring races intelligence was one of
Professor Richard Lynn of the University of Ulster in Northern Ireland. According to
him, in Northern and Western Europe 1Q is higher than in the south-east and east.
According to the Irish professor race is the most important determinant of IQ,
although the differences in ,,g” factor (general cognitive abilities, underlying intelli-
gence) in world populations arise from combinations of genetic and environmental
factors®'. The survey also claims that American blacks have an IQ 15 points higher
than blacks living in Africa (which suggests that living in a white society has greatly
increased 1Q of American blacks) and the Caucasian population living outside of
Europe tends to an IQ slightly lower than the European average.

The results of this study were covered in most cases relatively neutral,
presenting rankings as such, but there were overhanging stories — for example,
,.Europe with stupidity wagon” capsized in the Balkans™ — such as creating negative
stereotypes against some people (sets of undesirable traits of the members of a social
group, resistant to change, despite the existence of evidence contrary to their
content). The Germans and Dutch would be the most intelligent people in Europe,
with an IQ of 107 points®, followed by Poles with 106 points, with 104 points
Swedes and Italians with 102 points, ranking well, ahead of the British (ranked 8 in
the European hierarchy of 1Q) and French, ranked 15. Romanians were reported as
being at the bottom, with an IQ of 94 points, the same as the French and Bulgarians,
Russians and Greeks after. The explanation offered by the media for these
differences is the citation of a study that populations in the colder northern Europe
have bigger brains — and therefore more developed intelligence — than residents of
southern continent. A similar study** placed the Romanians last in Europe after the
RAVEN test, one of the most rigorous and widely used tools in the world and the
explanation for this was attributed to the lack of education (emigrants left their
children unattended in the country, Romanian teachers are poorly motivated, there is
adequate facilities in schools, people have no serious knowledge in science - 32% of
Romanian are absolutely convinced that there are people possessed by the devil, 42%
believe that the sun revolves around the earth and so on).

2L R. Lynn, Chapter 8 - The Geography of Intelligence, The Scientific Study of General
Intelligence, 2003, Elsevier, 127-146.
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Without raising arguments about the psychometric rigor of instruments used
to calibrate their translation and specific local populations, we can’t fail to notice
that such stories reinforce national autostigma (individually, autostigma is a
concept with multiple ethical connotations, it defines an altered perception of self,
the purpose of discrediting him as a member of a community™.

Other studies that may raise ethical concerns analysis: the existence of an
inverse correlation between intelligence level and number of children®, IQ level
lower in rural areas compared to urban areas®’, attempts to explain the intelligence
of some people — the Jews such high intelligence and values that promote success,
thus explaining their strong representation among the intellectual elite, universities
and high status among social classes™; IQ positive influence on the health of
nations as indicated by fertility rate, infant mortality rate, maternal mortality rate
and deaths from HIV/AIDS and life expectancy”; differences in IQ between the
inhabitants of the northern and southern Italy*’.

Regarding the heritability of IQ, research shows that, despite the striking
genetic inheritance of intelligence, it can explain very little of the intergenerational
transmission of economic status of families, assuring her followers just higher
cognitive levels of educational attainment and opportunity’'. However, the causal
relationship between intelligence and national wealth, a fashionable topic in recent
research, is difficult to determine, although the cognitive level of a nation is highly
correlated with the level of education™.

Hazardous extrapolation of the results of such research generates prejudices
about certain categories of people or whole nations (which generated junk science
of improving the race) can emphasize hereditary differences between human races,
ignoring the social and cultural context in which the studied groups live. To
eliminate these risks, caution should be the watchword in the dissemination and
interpretation of research data.

The cultures define themselves intelligence in different ways according to their
own requirements. On the other hand, there are significant variations in the types of
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cognitive processes in the adaptation to the requirements of different cultures. For
example, the Greeks and the Chinese are equal in general cognitive factor g, but the
Chinese outnumber Greeks in processing visual and spatial information, thanks to the
Chinese logografic*®> As it concerns African Americans and whites, according to
another study, there were no racial differences in terms of solving standard problems,
based on available information or on information newly learned, but there are
differences in conventional IQ whose items can be solved on the basis of specific
knowledge previously®*. In other words, immigrants, the poor and poorly educated,
have access to the previous specific knowledge, which would ensure a higher 1Q.

An appropriate population model based on IQ should aim therefore not only
at the individual level of information but also at the information in the context of
the individual and society near where he lives®. Cultural diversity will be
considered not only for reasons of social justice and ethical acceptability, but also
as objective reality’®. However, there are many voices that argue that such an
ethical explanations are, in fact, reasons for maintaining social and political taboos
as for stopping the progress of science. For example, Henry Garrett (1961), a
president of the American Psychological Association, stated that ,egalitarian
dogma belief that blacks and whites are genetically equal in cognitive ability” was
the ,scientific hoax of the century” but nevertheless it was rooted, despite
increasing evidence to the contrary’’.

Gender differences

Regarding gender differences in intelligence, a controversial study is one of
the same Richard Lynn®®, whereby males have larger brains than females and this
is positively correlated with intelligence. The author refutes the general opinion
that there is no difference between general intelligence of both sexes, arguing that
IQ adult men is 4 percentage higher than womens, men having better verbal skills
and higher reasoning and more efficient spatial skills. For children up to 14 years,
gender differences would be lower because girls mature earlier than boys. Another
study by this author shows that young male students in Ireland have an 1Q 2.6
points higher than girls. Their performance at Irish universities, examined on a
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sample of 7,000 young people, showed that boys perform better and the difference
in IQ could explain the difference in performance®.

And other authors™ find, in turn, high correlations between head size, brain
volume and IQ level or find the women's preferences for intelligent men like a
»genetic investment”. Clever and creative men with high IQ measured by the
Wechsler Adult Intelligence Scale (WAIS), are preferred by women who want
instinctively establishment of ,.intelligent provisioning” for their future children,
but in some cases women have made mistakes®'.

There are also a number of studies that the physically attractive people are more
intelligent than physically unattractive. The beautiful and smart would be bias or
stereotype, but this is a fact explained by psychological evolutionism. It would result in
four hypotheses empirically true: intelligent men are more likely to attain higher status
than less intelligent people, intelligent men are more likely to mate with beautiful
women, intelligence is hereditary and beauty is hereditary™®.

Without counting the empirical studies, the limits of quantitative research
mentioned are obvious, primarily because of the statistical samples investigated.
Richard Lynn's study is conducted on subjects from Northern Ireland and preferences
of women for intelligent men are identified in a study comprising only 209 women.

Ethical dilemmas that arise concern therefore imprudent generalizations and
interpretations hazard, which can lead to the formation of negative stereotypes
about women and discriminatory sexist attitudes. Some clarifications in their case
studies are provided throughout the profile. According to several studies of the '90s
women get better grades in college, which was due to both intelligence as a certain
work ethic. The fact that their grades are not correlated with subsequent scientific
achievements (it turned out that men have numerous scientific achievements in
major international studies) are explained by the fact that in science there are more
men than women®.

In addition to these ethically research controversial, there is a large number of
research harmless on intelligence, which only put issues informed consent of the
subjects or the methodology used. These include: investigating the link between 1Q and
low protein intake, examining the relationship between 1Q and political attitudes —
attitudes encourage moderate political intelligence, most intelligent people embrace
less extreme political orientations, analysis of assessments made by intelligent people —
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they are more reliable, more accurate compared to those of less intelligent people, the
impact of food consumption on the development of intelligence — eating fish, bread and
cereals is beneficial for cognitive development of children, Instead of margarine
consumption was associated with poorer cognitive functioning, seafood consumption
(source of omega-3) during the pregnancy of less than 340 grams per week reduced
verbal 1Q of children; investigating the link between childhood 1Q and diseases of adult
life — childhood 1Q correlates with cardiovascular risk factors, especially with blood
pressure 1Q in childhood was inversely associated with the risk of metabolic syndrome
in middle age, but the association was almost entirely mediated by level of education
and social class, examining the impact of toxins on the level of intelligence — lead in
the blood causes 1Q loss with all the ensuing social consequences.

The use of IQ tests in school and personnel selection

1Q tests were invented as a practical necessity: the development of tools that will
detect children with normal intellect, to be included in mainstream education. The first
test, completed in 1905, was called Binet-Simon scale metric and marked the
beginning of a large-scale intelligence testing, so selection for school and for providing
predictions of their performance in adult life, to assess mental retardation and learning
difficulties or for admission to prestigious colleges. Some ethical dilemmas generated
by IQ tests in the education system include: the ability to make bad decisions about a
child whose 1Q is in full development, relevance scores for real cognitive potential of
children, the poor predictive power of the results of subsequent academic achievement
tests, communicating results to parents (recommended communication scores for each
form of intelligence, namely verbal, figural and numeric, not a total 1Q score) and, not
least, blocking access to some specializations due to IQ below accepted standards.
Functional brain anatomy studies revealed that IQ increasing on children is an ongoing
process. Brain development predicts 53% modifications in performance 1Q and 14%
change in verbal 1Q and this finding must take into account in educational
psychological assessment™. However, the ability to read improves verbal IQ in
adolescence, the reverse is true for those who read less®.

There, on the other hand, live ethical controversy about the advantages and
disadvantages of using intelligence tests in schools. Benefits include 1Q hierarchies
strong stabilized over time, regardless of the career of individuals. Measured over half
a century, IQ has shown that people have maintained the same positions in the
hierarchy scores, relative to peers tested in childhood*. Another advantage is related to
identifying students with learning disabilities*’ and communication deficits, depending
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on their verbal 1Q, but assessment should be conducted properly and with appropriate
questionnaires by trained practitioners. Among the disadvantages are inventoried limits
of samples and their poor predictive power. The tests to be applied depending on the
level of the development of children. In the case of Raven Progressive Matrices, for
example, the shape of puzzle led to higher scores than the shape of the image, the class
11 compared with grade IV*® It should also be understood that the relationship between
intelligence and academic achievement is moderate and other psychological variables
such as attention*’or level of aspiration®’, which is why college admission made on the
basis of psychological testing should include such factors. Graduate Management
Admission Test (GMAT), an instrument widely used for admission to MBA programs
for managers can predict very little from next academic performance of candidates,
which is why were included other skills in the admission programs for improve their
predictive value and legitimacy’'. Another criticism of the application of intelligence
tests in schools was that, despite the potential merit, it excuse, in fact, unequal
educational outcomes that are considered normal and objectives in light of the
differences in IQ*%.

In human resources, ethical dilemmas raised by the application of intelligence
tests may be partially solved if one starts from the evidence that these tools are not
sufficient to place the "right man in the right place." It is true that IQ represents an
objective measure of cognitive ability of a person (in this respect, most intelligent
will always occupy jobs with more complexity) and the efficient allocation of talents
and intelligences in the economic success of a company depends on that society’.
But it is equally true that intelligence is not the only factor responsible for the work
performance of employees. Conscientiousness and emotional stability are predictors
of job performance for all jobs, and good companionship and extraversion/sociability
(implying flexibility and cooperation) can predict job performance in the jobs
involving interpersonal factors™. Also, a simple IQ profile is not enough to select
candidates for high responsibility jobs, cognitive profile of managers of multinational
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companies have based only on traditional intelligence, but also in other subtypes of
intelligence — emotional, political, cultural, social, organizational, inter-related,
innovative and intuitive™.

Some ethical precautions that must be taken into account in the selection of
personnel aimed at civil law of nondiscrimination in employment. Therefore,
psychologist applying 1Q tests should be concerned by objective standards of
recruitment, to consider the individual merits of the individual, to ensure equal
opportunities for all candidates®®. Social and legal consequences of the application of
these tests in organizations, arising from labor legislation must also be known. In light
of many studies, the application of cognitive tests in organizations is a controversial
issue, both in terms of social and legal consequences of administering these tests and in
terms of their predictive power. The authors use a survey of American psychologists
and shows that 90% of people like the idea that cognitive skills are necessary to
appreciate the multidimensional nature of human performance, but are not sufficient to
understand ,,chains” behavior involved in job performance. In other words, these tests
have validity and provide information — but no complete information — because various
jobs requires specific skills’”.

Measuring intelligence in psychiatric clinic

The use of intelligence tests in the psychiatric clinic generates, in turn, a number
of ethical dilemmas related primarily to the relationship between beneficence and not
harming and secondly - the treatment and care of mental retardation. Regarding
beneficence, we must mention that intelligence tests used to assess cognitive function
and the decline in IQ in people with schizophrenia, with dependencies with various
personality disorders, ADHD, bipolar disorders, etc. In interpreting the results,
psychiatrist and clinical psychologist must take into account certain findings of
international studies of gender. Thus, cognitive impairment in schizophrenia may be 10
IQ points (criterion decline) deeper performance tasks and verbal tasks moderate
despite large gaps verbal episodic memory in all psychotic patients’ . To measure this
damage, however, is essential to determine premorbid 1Q or IQ of periods of remission
of the disorder, as studies have shown that cognitive decline is lower in patients with
higher premorbid IQ (performance tests can be attributed to low 1Q and a premorbid
low level). Also, bear in mind that among schizophrenic patients there is always a
high-functioning group with preserved intellectual ability, although cognitive
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processing speed is reduced in all patients” and cognitive deficits among bipolar
patients are heterogeneous™.

Computerized intelligence test items can be used in the clinics as a preventive
treatment for patients at risk for schizophrenia or to unlock the potential of rehabili-
tation for those in first-episode psychosis®'. Also the psychologist must be sensitive to
other findings scientifically. For example, one aspect of 1Q, such as inductive reason-
ing could be compromised schizotypal disorders®*. However, in child psychiatry
ADHD demonstrated that specificity can be determined according to the areas of 1Q,
verbal intelligence specifically sets a high correlation with high levels of externalizing
behavior in boys aged 6-12 years®® and the possibility that internet addiction cause
cognitive problems in adolescents could not be excluded®.

Regarding ethics mental retardation, the emphasis is on the relationship with
caregivers — They should be advised that the person concerned has biological
capacities and changed behaviors that all efforts should be directed towards protection
and assistance programs® and the diagnosis itself, given the risk that a person with an
IQ acceptable, but unable to cope with everyday life circumstances (some cases of
autism) to be excluded from programs assistance. Finally, ethical clinician's respon-
sibility to choose the most suitable instrument for assessing intelligence, given that the
factors measured by IQ tests and they all multiply. Thus, clinical test batteries should
be smaller to assess general cognitive ability®® and the information provided to
supplement the practical test with non-standardized psychometric tests to compensate
for rigidity.
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Conclusions

Many ethical dilemmas that arise in the use of intelligence tests remain an open
issue, as long as science generates new psychometric instruments. In all cases the
administration of such tests, the ethical responsibility of psychologists and psychiatrists
belongs to which they apply. We believe, therefore, that the solutions of conscience
which they adopt in research, clinic, school or organization when working with IQ tests
should be based not only on the knowledge provided by a solid grounding in
psychometric assessment but also making use of the results of new research in the field
of intelligence, showing sensitivity in evaluation and respecting ethical and legal
standards. If practitioners take account of these courses of action, reassessment of ethical
principles in order to adapt to new innovations in the field, will be much less problematic.






ELEMENTE DE PSIHOFIZIOLOGIA COMUNICARII
PRIN LIMBAJ A CREIERELOR
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Elements of the Psychophysiology of Communication of Brains through Language.
From a psycho-formal perspective, the human brain is a communication system in which
the source and receiver are in a relationship that can be known by imaging techniques.
Semantic communication mechanisms of the brain are different from classical technical
ones. New systems based on fuzzy logic simulate with greater precision how the human
brain works as a communications system. Through communication, man has transformed
himself, the language having the same role as the tools.

Key words: communication system, human brain, semantic communication,
psycho-formal perspective.

1. Introducere

Sistemul uman de comunicare, povestire, naratiune eficientd, reprezintd un
dispozitiv inventat de mecanismele evolutiei care poate inregistra amintirile, visele, ideile
si le poate transmite altui creier. Studiem modul in care tiparele neuronale asociate
amintirilor si ideilor din creierul sursa sunt transmise creierului receptor.

Conditia comunicarii este reprezentatd de doi factori: 1. Creierul sursd (CS) si
creierul receptor (CR) sunt cuplate fizic la unda sonord; 2. Existenta protocolului
neuronal de comunicare — acordul brut si fin al celor doua creiere, CR si CS. La inceput
sunt excitate zone din cortexul auditiv disipate, apoi ele se sincronizeaza conform unui
proces numit rezonantd neuronald. Pentru a comunica prin limbaj, creierul este inzestrat
cu doud mecanisme distincte: - este cuplat fizic la unda sonord; - existd un protocol
mental comun de comunicatie. Sunetele ajung, prin ureche, la cortexul auditiv sub forma
electricd, iar undele EEG intra intr-o antrenare neurala (sincronizare). Dispunem de un
mecanism de acces la memorie de unde ludm informatiile inmagazinate sub forma de
imagini, le transformdm in cuvinte (unde sonore) pe care le transmitem apoi altor
persoane. Pentru ca acestea sa le inteleagd, trebuie sa se racordeze la un protocol comun
de comunicatie numit antrenare neuronala.

creier
receptor

'

cortex cortex
auditiv auditiv

Figura 1. Comunicarea directa prin limbaj
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Tiparele neuronilor din creierul meu, asociate cu ideile si amintirile mele, sunt
transmise creierului ascultatorului (receptor). Procesarea logica (semanticd) determina
transmiterea semnalului In zone mai profunde ale creierului. Aceeasi poveste rostitd in
engleza sau in romana este procesata diferit in cortexul auditiv, dar in zonele profunde
ale creierului ele au excitat aceleasi zone. In creier sunt procesate ideile (semnificatiile)
si nu cuvintele. Procesarea este logicd si nu sintacticd. Sintaxa este modul de
constructie a frazei care se descompune, in cortexul auditiv, si-i este asociatd
semnificatia. Alinierea logica este absolut necesara procesului de comunicare.
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Figura 2. Procesele din creierul vorbitorului si ascultatorului

Producerea si intelegerea limbajului sunt doua procese diferite care au loc in
creierul vorbitorului (creierul sursa). Cu toate acestea, zonele adanci ale creierului,
care sunt excitate la transmiterea si ascultatul povestii, sunt aceleasi pentru ca se
adreseazd zonei de procesare rationald, se proceseaza intelegere, semnificatie,
continutul logic. Tiparele de comunicare sunt identice. Abilitatea de a comunica se
bazeaza pe abilitatea de a crea ceva in comun — dezvoltarea unui teren comun de
intelegere si comunicare bazat pe un sistem paradigmatic comun. De exemplu: un
individ 1si pierde sotia la petrecere. Jumatate din cei prezenti stiu cd doamna 1l
ingeald — se activeaza zona 1; cealaltd jumatate stie ca el este gelos — se activeaza
zona 2, diferita de zona 1.
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Figura 3 Vorbitorii si ascultatorii

Stirile ne dau perspective diferite asupra realitatii. Eu va transmit povesti,
cuplat prin mecanismul de comunicare, la creierele dumneavoastra, am folosit acest
cuplaj sa transmit pattern-uri active ale creierului meu, creierelor dumneavoastra.
Acesta este mecanismul neural, ascuns, prin care comunicdm. Realizarea unui
cuplaj comun de comunicare se realizeaza prin dialog. Dorinta de a fi cuplat la un
alt creier este o abilitate pe care o avem de la cele mai mici varste.
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2. Psihoinformatica mecanismului de comunicare

Sistemul uman de comunicare i povestire eficientd reprezintd un dispozitiv
inventat de mecanismele evolutiei care poate inregistra amintirile, visele, ideile si
le poate transmite altui creier.

Problema ce trebuie rezolvata de psihoinformatica este de a determina modul
in care tiparele neuronale din creierul sursa, asociate amintirilor si ideilor creierului
sursd, sunt transmise creierului receptor. CNS (Conditia Necesara si Suficientd) a
comunicarii este compusa din doi factori: - CS (Creierul Sursa) si CR (Creierul
Receptor) sunt cuplate fizic la unda sonord; - existenta protocolului neuronal de
comunicare - acordul brut si fin al celor doua creiere CR si CS (codor si decodor).

La inceput sunt excitate zone din cortexul auditiv disparate, apoi ele se
sincronizeaza conform unui proces numit ,,rezonantd neurala”.
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Figura 4 Comunicarea prin cuvinte scurte

Zonele excitate (luminate) si dinamica procesului de luminare a creierului
devin similare in momentul intelegerii semnificatiilor naratiunii (descriere neurala
semantica ce include cortexul frontal si parietal).
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Figura 5 Comunicarea prin intelesuri

Reactiile de ordin superior sunt induse, devin similare tuturor ascultatorilor,
datorita aceluiasi inteles al naratiunii.
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Figura 6 Comunicarea. Intelegerea povestii

Daca aceeasi naratiune este tradusd in limba engleza, franceza sau rusa si
transmisa unor vorbitori de engleza, franceza respective rusa, reactiile din creier sunt
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similar ca dinamica si topografie. In concluzie, creierul uman este un creier semantic,
el se sprijind pe semnificatii, Intelesuri. Putem comunica deoarece avem un cod
comun care codificd in acelasi fel, aceeasi semnificatie, pentru ca are acelasi sistem
de raportare, ,sinele”. Procesarea logicad (semanticd), determind transmiterea
semnalului Tn zone mai profunde ale creierului. Procesul de comunicare prin limbajul
verbal are doi actori, doua creiere CS si CR, creierul sursa si creierul receptor.

In CS producerea si intelegerea frazelor transmise printr-un limbaj natural
sunt procese diferite. Tiparele neurale ale CS sunt similare tiparelor neurale ale CR.
Producerea si intelegerea frazelor transmise printr-un limbaj au la baza procese
similar, topografic si dinamic. Cu cét CS si CR sunt mai bine sincronizate, cu atat
tiparele neuronale sunt mai apropiate, iar comunicarea este mai buna.
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Figura 7 Zonele excitate la vorbitor si ascultator

Zonele excitate si dinamica excitatiei la CR si CR sunt aceleasi chiar daca
unul produce iar celdlalt inregistreaza. Procesul dominant nu este a povesti sau a
asculta, ci a intelege.

Experiment: Un spectator S1 urmaéreste scena A care ii produce un tipar
neuronal T1. El povesteste scend A, prietenului S2, care inregistreaza un tipar neural
T2; cu cat S2 intelege mai bine scena povestita, cu atdt T2 — T1. Tiparul neuronal al
ascultitorului S2, este similar celui al povestitorului S1, din momentul in care a
urmarit scena pe care o povesteste. Abilitatea de a comunica se bazeaza pe abilitatea
de a avea ceva In comun. Alinierea patternurilor neuronale depinde de: - capacitatea
de naratiune a CS; - capacitatea de intelegere a CR; - capacitatea de a dezvolta un

spatiu comun de intelegere si sisteme de credinte comune (sistem cultural).
Encoding
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SHER Lg - ‘a(’
v

7y,
. g
" c/,u‘qu
o,
... On

== o
’33;; N

Free spoken recall Listening to the recall

Recounting the movie inside scanner Have NnoT watched the movie before

Figura 8 Transmiterea sensului povestii in creier

Experiment: La o petrecere un sot rataceste sotia in multime si pune
urmatoarea intrebare la doud grupuri: Ati vazut-o pe sotia mea? Grupului 1 i se
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spune ca sotia il ingeald si reprezintd pattern-ul P1. Grupului 2 i se spune cé sotia
este fidela, dar sotul este gelos si inregistreaza pattern-ul P2.

Pattern-urile sunt determinate de ipotezele in care se desfasoard comunicarea
— manipulare §i persuasiune. Cu cat comunicarea se bazeaza pe dialog cu atat
posibilitatea de manipulare scade deoarece se realizeazd un cuplaj comun de
comunicare interactiv. Dorinta de a fi cuplat la un alt creier este o abilitate
genotipica, de aceea se manifesti de la cele mai mici varste. In viitor vom deveni o
singurad lume care vorbeste o singura limba.

3. Modul in care limbajul transform& umanitatea

Limbajul reprezinta cea mai puternica, periculoasa si subversiva trasatura pe
care mecanismul evolutiei a creat-o, fiind o tehnologie neuroauditiva care modifica
patternurile cognitive din mintea celorlalfi.

Din perspectiva teoriei informatiei, limbajul se bazeaza pe impulsuri discrete de
sunete (unde mecanice), in care este codificatd informatia sub forma de sunete ce
semnifici litere, silabe, cuvinte, propozitii si fraze complexe. Literele si silabele nu au
semnificatie. Mitul lui Babel din Biblie este un semn al puterii limbajului. Primii
oameni vorbeau o singura limbd, limba creatorului, ,,Ur Sprache”, pentru a lucra
impreuna la construirea unui turn care sa-i duca pana la cer, la Dumnezeu. Méniat pe
aceasta incercare de uzurpare a puterii, Dumnezeu a distrus turnul impartindu-1 in 1000
de bucati, fiecare reprezentand o limba; astfel oamenii s-au despartit, vorbind limbi
diferite si nemaiputandu-se acorda pentru a comunica. Ajungem astfel la o concluzie
oarecum ironica: limbile pe care le vorbim exista pentru a ne impiedica sa comunicam.

Limbajul este specific doar speciei noastre pentru ¢d noi suntem singurii care
producem 1invatare sociald avansatd. Homo erectus, In 2 milioane de ani nu a
evoluat aproape deloc. Homo sapiens poate invita; nvatd privindu-i pe altii si
imitdnd ce fac ei; putem beneficia de ideile altora, putem construi pe ce au facut
altii, ideile se Inmultesc iar tehnologia se Tmbunatateste.

Omul are adaptare culturala cumulativd - experienta se transmite generatiei
urmatoare prin limbaj si prin scris. Limbajul se invata prin imitatie, scrisul are nevoie
de instructie specializata[11]. Invitarea sociald sau adaptarea culturald cumulativa
este un furt vizual memorat. Omul a dezvoltat sisteme de comunicare care ne-au
permis sa ne impartasim ideile si sa cooperam cu ceilalti prin limbaj. Limbajul este o
tehnologie sociald menita sa creasca avantajele cooperarii. Orice specie care Invata sa
vorbeasca, triieste o explozie de creativitate si prosperitate. In natura exista situatii in
care coexista trasaturi echivalente functional. Una din ele o elimina pe cealalta si
acest lucru se reflectd in marsul triumfal citre standardizare. Mintea constienta
presupune harta neurald a timpului §i spagiului, inregistrate in creier.

Harta timpului. Omul nu traieste doar in prezent. El are amintiri ce sunt
stocate vectorial (adica sunt ordonate in timp si confin semnificatia si contextul) in
creier, are senzori si analizori pentru realizarea experientei prezentului si are vointa
si capacitatea de decizie pentru a alege drumul in viitor. Harta timpului presupune
existenta memoriei in care sunt stocate amintirile si descris drumul care ne ofera
accesul la amintirile stocate. Timpul, pentru creierul uman, are o reprezentare
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liniara, oferind o logicd a succesiunii. Evenimentele sunt simultane (dezvoltare
paraleld, necauzal) si seriale, organizate cauzal dupa principiul cauzei si efectului.
Doar pentru civilizatia occidentald timpul este liniar, adica “chronos”, cu un sens
de parcurgere, de la minus infinit la plus infinit, cu o origine, care este prezentul si
care este sistemul de referintd ce da ordine lumii din creierul nostru. Timpul
circular este “tempus”, n el nu exista cauza si efect, dezvoltarea circulara conduce
la ideea ca moartea este o trecere iar nasterea o renastere. Timpul liniar modifica
principiile fundamentale ale filosofiei clasice care se sprijind pe trei piloni: binele,
frumosul si adevarul. Timpul nu este un cadru imuabil ci o resursd consumabila,
viata omului este limitatd in timp. El devine §i o constrangere ,,pentru om totul ar fi
posibil daca timpul i-ar permite”, dar si un mobil de a lupta pentru viata. Civilizatia
occidentala este o civilizatie a vietii, care trebuie protejata si trditd in prosperitate.

Harta spatiului. Omul este constient de pozitia sa, recunoaste mediul exterior si
modul in care este populat cu obiecte, inclusiv existenta propriului corp 1n acest spatiu.
Printr-un mecanism simplu omul are imagine stereoscopicd, adicd tridimensionala.
Avand doi ochi, imaginile care se formeaza in cortexul vizual sunt doud, una pentru
fiecare ochi; datoritd pozitiei diferite pe care o are fatd de mediul exterior. Diferenta
dintre cele doud imagini este analizatd de un diferentiator din neocortex §i rezolvata
astfel ca sd avem o imagine in spatiu. Este o problema de trigonometrie, rezolvarea
triunghiului oarecare, unde creerul are inregistratd lungimea unei laturi si cele doua
unghiuri ale triunghiului isoscel, el apreciind indltimea.

Harta eului, a sinelui, a organismului propriu vazut ca un sistem integrat,
care existd 1n spatiu si timp. Sinele are locul sdu in mediu; eul este sistemul de
referinta al subiectivitatii, este sinele ce ne conferd rolul de subiect al actiunii si
care ne face sd vorbim la persoana I. Sinele, eul (propriul procesor)- o minte
congtientd este o minte cu un sine in ea. Eul are trei dimensiuni: biologica, in
actiune si culturald.

Dimensiunea biologica presupune organismul aparat de sistemul imunitar care
recunoaste eul de noneu, adica distinge orice celula proprie de cea care nu apartine
organismului. El functioneaza ca o armatd ce protejeaza frontierele organismului;
mai mult decat atat, SNC are terminatii nervoase pana la nivelul fiecarei celule, altfel
spus, din perspectiva informationald, organismul uman functioneaza ca o retea de
calculatoare(fiecare calculator fiind o celuld) inchisa, adica SNC are un dispecerat
unde sunt inregistrate toate celulele organismului. Sinele biologic apérat de sistemul
imunitar - managementul proceselor din corpul nostru (continuitate, variabilitate si
stabilitate). Generam harti cerebrale si le utilizam ca referinte pentru alte harti.

Sub aspectul dimensiunii culturala (cognitiva) constientizam la nivel macro
eul, sinele, care este: - instrument al evolutiei constiintei; - atomul cunoscator, noi
ne putem observa pe noi ingine in actul de cunoastere; - procesorul subiectiv cu
care procesam informatiile din realitate si sistemul de referintd al cunoasterii.
Sinele cultural (Eul autobiografic) reprezinta sinele subiectiv, sistem de raportare
cognitiva si emotionala (sentiment de bine). Ne reprezentdm mintal pe noi ingine ca
sisteme reprezentationale, in timp real, fenomenologic. Eul este ganditorul de
ganduri iar corpul nostru este o acasa a constiintei.
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In cazul dimensiunii in acfiune (sinele in actiune) toate componentele sinelui
colaboreazd neconditionat. Memoria sinelui presupune trecut-prezent-viitor,
amintiri/izvor de amintiri, predictie si vointd. Particulele elementare nu au timp,
undele nu au spatiu, realitatea este spatio-temporara pentru ca este formatd din
unde si particule. Enigma cuantica este legatd de constiinta care este legatd de
lumea care nu are o existenta in afara a ceea ce noi numim constiinta, deci in afara
creierului uman. Eul este o functie continud si cvasistabila realizatd de trunchiul
cerebral. Coma si paralizia sunt afectiuni ale trunchiului cerebral

PSM (phenomenal self modele) este una dintre cele mai ingenioase inventii
ale naturii, este o cale eficientd de a-1 permite organismului biologic sa se conceapa
congtient pe sine si pe altii ca un tot. Abilitatea de a ne reprezenta mental pe noi
ingine a permis trecerea de la evolutia biologica la cea culturald sau informationala
pentru ca a introdus in actiune un procesor subiectiv care este si sistem de referinta
privind reflectarea realitatii in creierul uman. Eul ne-a ajutat sa ne intelegem prin
empatie si citire a gandurilor, ne-a permis sa ne exteriorizim cultura prin cooperare
si competitie iar cultura ne-a ajutat sd alcatuim societdfi complexe. Neurostiinta
moderna a demonstrat ca experienta noastra constientd nu este doar un construct
intern ci deopotriva un mijloc selectiv de a reprezenta informatia pe care o avem
prin cele cinci organe de simf.

A fi congtient inseamna a fi intr-o lume care are spatiu, timp si ,,EU, sine” care le
intelege si se autocunoaste. Creierul constient este o masind biologicd, un motor de
realitate. E tulburtor, dar obligatoriu pentru psiholog, sd descopere ca nu exista culori in
afard, albastrul nu este o proprietate a cerului senin ci o proprietate a modelului intern
creat de creierul nostru. Mediul extern este un ocean de radiatii electromagnetice, un
amestec de lungimi de unda si de amplitudini. Constanta subiectiva a culorii este o
trasatura a perceptiei culorii, o realizare a neurocomputerului uman.

Experientele constiente sunt modele mintale ale unei persoane ce poseda
memorie §i se deplaseaza ireversibil pe axa timpului, de aceea ele sunt un tunel in
realitate iar continutul constiintei este continutul unei lumi simulate in creierul
nostru; creierul creeaza permanent experienta c¢a eu sunt prezent intr-o lume din afara
creierului meu. Realitatea obiectiva pe care o vedem este, in realitate, doar o felie
ingusta a acesteia si anume doar cea care ne este sesizatd de organele noastre de simt.
Ne sunt transmise prin organele de simt doar acele informatii care au rezultat drept
necesare de citre legile evolutiei. In teza am pornit de la aceste rezultate pe care le-
am considerat ipoteze de lucru si am incercat si determin caracteristicile de
personalitate ale unei persoane prin procesarea undelor de tip EEG.

4. Comunicarea hibrida sau comunicarea dintre creier si masina

Juliano Pinto a dat lovitura de inceput la Campionatul Mondial de fotbal din
Brazilia, 2014, (desi, cu 6 ani in urma a fost complet paralizat) doar cu puterea
gandului, pentru ca nu-si putea misca picioarele. Problema psihofiziologiei si a
retroingineriei este s extragem, din semnalele din creier, planificarea motrica ce
ne permite si ne migcadm in spatiu. Cercetatorul cautd limitele si descopera ce este
acolo. Toate instrumentele de definire a naturii omului vin de la undele creierului
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care definesc amintirile, credintele, sentimentele, planurile de viitor, tot ce am facut
si vom face vreodatd; toate necesita truda unor neuroni care produc aceste unde.

Vrem sa ascultam simfonia undelor cerebrale si sa extragem din ele mesajele pe
care le transmit. Undele care ies din creier si ajung la ména sau picioarele unui animal
in aprox. 0,4 secunde — vrem sa citim aceste semnale. Vrem sa extragem semnalele
motrice din aceste semnale si sd transmitem comenzile digitale unui dispozitiv digital,
care va reproduce ciclul motor voluntar al creierului, in timp real. Sa traducem si sa
masurdm acest mesaj, cat mai aproape de felul in care o face organismul. Sa oferim un
feed-back; semnale senzoriale, care pleacd din acest dispozitiv robotizat, mecanic,
computational (care se afla acum sub controlul creierului) se duc inapoi la creier care
proceseaza mesajele primite de la o magind artificiala. Vrem ca, prin BCI, interfetele
creierului sa fie eliberate de constrangerile fizice ale unui corp, putand actiona din afara
corpului, In lumea exterioarda, doar prin controlul unui dispozitiv artificial conectat
direct la creier. Creierul poate actiona prin intermediul unui brat artificial, integrandu-1
ca si cum ar fi al su, ca pe o extensie a corpului sdu. Modelul de sine al creierului
poate fi extins cu un brat suplimentar nebiologic. Putem construi un avatar, un corp
computational, utilizat pentru ca un creier sa interactioneze cu el, sau sa invatam
creierul intr-o lume virtuala, perspectiva la persoana I a aceluiasi avatar si sa foloseasca
activitatea creierului pentru a controla mainile sau picioarele corpului virtual.

Creierul este antrenat cu noul corp virtual ce actioneaza Intr-un mediu exterior
virtual prin sistemul senzorial care primeste informatii, similar celor reale, de la
obiectele ce compun mediul exterior. Corpul astfel, prin antrenament, capatd o noud
abilitate, un nou sistem senzorial. Creierul actioneazd asupra MEV (mediu exterior
virtual) si primeste semnale de la acesta. Creierul este complet eliberat de
constrangerile motrice ale corpului si ale motricitatii intr-o sarcind perceputa. Tinta
asociatd recompensei este identificatd prin discriminare tactila. Sentimentul constiintei
de sine nu se opreste la ultimul strat de epiderma, ci la ultimul electron al dispozitivelor
pe care le controldm cu creierul. Imposibilul este doar posibilul pentru care cineva nu a
depus suficient efort pentru a-1 face sd devina realitate. Cortexul prefrontal sufera
modificarile cele mai importante 1n adolescentd, fiind implicat in: - functii cognitive; -
functii la nivel inalt: luarea deciziilor, planificarea; - inhibd comportamentul
inacceptabil; - interactiunile sociale; - intelegerea altor oameni; - constiinta de sine.

Trunchiul cerebral este fundamentul sinelui la care raportam intreaga noastra
existentd. Ne trezim dimineata si redobandim mintea noastrd constientd cu toatd
incarcatura dinaintea somnului. Constiintele, credintele, sentimentele pe care le avem, le
datoram mintii constiente. Sunt suficiente motive sa-1 Invinuim pe cel care a inventat
constiinta. Fard constiintd nu avem acces la dragostea adevdratd sau transcendenta.
Congstiinta este un mister? Tehnologiile imagistice ne permit sa intrdm in creier §i sa-1
fotografiem. Ce este constiinta, viata constienta? Este ceea ce pierdem cand ne cufundam
intr-un somn adanc si recapatim cand ne trezim. Ce pierdem? Mintea, o cascadd de
imagini mentale i imaginile care sunt modele senzoriale. Eul constient, avem un eu care
este mereu prezent in mintile noastre. Mintile ne apartin, sunt noi, de aceea are fiecare
experienta sa - persoana. Sinele introduce perspectiva subiectiva in interiorul mintii.



9 Elemente de psihofiziologia comunicarii prin limbaj a creierelor 89

Pentru a construi o minte memoria si sinele, ceea ce presupune, pe de o parte
construirea unei harti neuronale: vizuala, auditiva, tactild, gustativd, a mirosurilor:
retele de neuroni si aranjamente topografice. De la retind la cortexul vizual care adauga
contextele imaginii; contextele sunt hartile auditive, tactile, gustative, care reprezintd
insulite n cortex (perceptia). Toate aceste harti (insulite) furnizeazd imagini (harti)
cortexului de asociere (reprezentarea) care realizeaza o imagine integratd corelatd cu
insulitele, care este stocatd In memorie; cortexul de asociere inregistreaza drumul pana
la aceste imagini care sunt furnizate chiar de zona 1n care s-au inregistrat.

In ceea ce priveste sinele generim harti cerebrale ale intregului corp si le
utilizam ca referinte pentru celelalte harti. Dacd avem nevoie de o referinta si acesta
este sinele, eul, atunci acesta este si propriul nostru procesor. Procesele fizico-chimice,
energetice si informationale din corp sunt mentinute in limite de stabilitate, necesare
vietii - avem ceva incorporat in corpul nostru care asigurd continuitatea. In coma, cand
este afectatd o zona a trunchiului cerebral, pierzi bornele de legéturd cu eul, nu mai ai
acces la perceptia propriei fiinte (existente); in cortex se pot derula imagini, dar nu esti
congtient cd sunt acolo. Cand este afectata altd zond a trunchiului cerebral ramai
paralizat, dar iti pastrezi mintea constienta - omul este prizonier n interiorul propriului
corp, dar are constiintd. Imaginile sunt conectate intr-un model recursive.

Intr-un cuplaj dintre corp si trunchiul cerebral, care fundamenteaza teoria
sinelui, se realizeaza o legatura intre trunchiul cerebral §i cortex, care pune la dispozitie
marele spectacol al min{ii umane. Designul trunchiului cerebral este asemanator la
toate vertebratele, In special la mamifere si primate. Si celelalte specii au harta sinelui,
mai putin complexa insa, datoritd cortexului cerebral.

Existd trei niveluri ale sinelui. Proto si miezul existd la multe specii.
Autobiograficul, eul autobiografic este construit pe baza imaginilor trecute, memorate,
inregistrate si pe amintirea planurilor pe care le-am facut in trecutul trdit si In viitorul
anticipat. Eul autobiografic a stimulat extinderea memoriei, rationalitatea, imaginatia si
limbajul care au condus la aparifia instrumentelor socioculturale: religia, justitia,
comertul, artele, stiinta, tehnologia. Cultura care nu este pe deplin descrisa in biologia
noastrd; cunoasterea genotipica reprezintad doar premise ale functiei de reglare socio-
culturald. Motivele interesului nostru pentru cercetarea creierului sunt: - curiozitatea; -
sd intelegem societatea si cultura, sd intelegem reglarea socio-culturald ca sistem
cibernetic deschis, - psihologia - afectiuni ale creierului: depresia, anxietatea, stresul.
Nici o rugéciune nu poate trata Alzheimer-ul.

Creierul reprezintd 2% din greutatea corpului si consuma 500 Kcal/zi din 2000
de kcal/zi a Intregului organism, adica un sfert din total. Un miliard de neuroni
consuma 6 kcal/zi; 86 mld. x 6 kcal/ zi= 516 kcal/zi. Creierul uman este, conform
numarului de neuroni, similar cu al primatelor. Costul energetic al functionarii
creierului uman este similar costului creierului unei primate. O primatd poate manca
max. 9h/zi. Marimea creierului este proportionald cu greutatea corpului, la primate,
intrucét se ocupa de conducerea si controlul corpului. Greutatea gorilei este de 2-3
ori mai mare decat a omului, creierul uman este de 3 ori mai mare decat al gorilei.



90 Titi Paraschiv, Viorel Iulian Tanase 10

Emisfera stdnga proceseaza informatiile, in special, dupa logica clasica, in
mod serial, in timp ce emisfera dreapta proceseaza, in special, dupa logica fuzzy, in
mod paralel

Gandeste in
termeni
lingvistici

Lobul stang
Procesor serial
Este dedicat trecutului
si viitorului

Secventialitate, Percep(\a.de ntelegerea
ansamblu, sinteza/ \ miscarii in spatiu
ES procesor serial

Orientare in timp
Analiza
Lobul drept
J Procesor paralel
- il// Gandeste in imagini, invatare
kinestezica
ste dedicat momentului prezen

; ED procesor paralel;
gandeste in termeni gandeste in imagini,
lingvistici si este invatare kinestezica
dedicata sieste dedicata
momentului trecutului si
prezent it viitorului

corpul calos

5. Concluzii

1. Creierele comunica semantic, adica ele se conecteaza 1n raport de semnificatia
mesajului transmis, spre deosebire de calculatoare care comunica sintactic;

2. Emisfera stanga este, in principal, un procesor serial care functioneaza dupa
legile logicii clasice, Inmagazinand momentul prezent ca o naratiune, o descriere
lingvistica; emisfera dreapta este, in principal, un procesor paralel, care functioneaza in
conformitate cu logica fuzzy, Inmagazinand imagini vectorizate temporar;

3. Sinele reprezintd un procesor subiectiv, un sistem de referintd in raport cu
care se organizeaza in creier mediul exterior si sinele, eul biologic si cultural,

4. Corpul calos este un integrator de procesoare care are o platforma neuronala
ce comunica deopotriva cu un procesor serial si unul paralel.
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RELATIA MUNCA - FAMILIE iN SOCIETATEA
ROMANEASCA ACTUALA

MIHAI PETRU CRAIOVAN

Work-Family Relationship in Romanian Society Today. The socio-professional
role of women has established a new model of the relations between two partners, the couple
became increasingly a place of refuge as the affective response to stressful conditions of the
professional environment. Both man and woman are involved in different activities, spending
most of their time on their job or on the way home or office. The degree of involvement in
family life depends on the perception of changing roles in their career to one or both partners.
Therefore, when one of the partners is focused more on its career the other one should take
some of the tasks of the home partner. In modern family, husband takes a part of the
obligations which normally belonged to women and the woman’s responsibilities includes
some tasks which have always been considerated to be made by men.

Key words: family, socio-professional role, women, work.

Cadrul teoretic al temei

Familiile din societatile contemporane, au suferit, in ultimele decenii trans-
formari profunde in planul relational, axiologic socio — familial, precum si al
aportului la rezolvarea sarcinilor comune.

Schimbadrile care au au avut loc in planul familial sunt atat de importante,
incat si conceptul de familie a devenit tot mai confuz, el tinzand sa acopere astazi
realitati diferite fatd de cele caracteristice generatiilor precedente. Familia este cea
mai fideld posesoare a traditiilor si a valorilor, fiind consideratd drept una dintre
cele mai conservatoare segmente ale societatii. Viata de zi cu zi ne indica, contrar
ideii precedente, faptul ca familia a devenit tot mai sensibila la toate transformarile
petrecute in societate.

Noile dimensiuni ale statutului social al femeii determina o noud structura
ale raporturilor dintre cei doi parteneri, in sensul redefinirii rolurilor acestora.
Atributiile profesionale actuale ale femeii determind un nou rol atat in viata de
familie cat si in cea sociala. Noul rol socio — profesional al femeii, determind noi
configuratii ale raporturilor dintre cei doi parteneri, in sensul unei ,regandiri”,
redefiniri ale rolurilor acestora. Cuplul devine din ce in ce mai mult un loc de
refugiu afectiv ca reactie la conditiile stresante ale mediului profesional, cuplul
fiind mai mult interesat de satisfacerea propriilor interese si mai putin de realizarea
sarcinilor pe care societatea le atribuie institutiei familiale.

Evolutia societatii, mediul economic si cultural au diversificat intr-o maniera
extremad modul de constituire al familiei. Se poate vorbi astfel, din perspectiva
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evolutiei familiei, de o ,,familie traditionald” care a precedat ,,familia moderna”.
Cultura, in evolutia ei, a creat un univers global de semnificatii in care tuturor
elementelor componente le sunt conferite o configuratie specifica. Fiecare cultura
stabileste un joc de identitati sociale, care se combind in modalitati extrem de
diverse de la o societate la alta. (Druta, 1998: 39-52).

In opinia antropologului francez Claude Levi Strauss, familia este acel grup
social care isi are originea in casatorie, format din sot, sotie si copiii nascuti din
relatia lor (desi acestui grup restrans i se pot adauga si alte rude), unit prin drepturi
si obligatii morale, juridice, economice, religioase si sociale. (Neveanu, 1978:129)

In familia traditionald, caracterul normativ-institutional nu determini
numai functionalitatea familiei, ci i formarea acesteia. Astfel, institutia prescrie
cine se poate casatori sau chiar cine trebuie sa se casatoreascd in mod preferential
si cu cine; tot ea incredinteaza parintilor sarcina alegerii celor mai potriviti soti
supravietuirea liniei familiale. Astfel, ,,aranjarea casatoriei” raspunde unor criterii
rationale, inclusiv ,,calculului economic.” Astazi, nimeni nu mai consimte sa-si lase
parintii in a stabili alegerea viitorului sot/sotie. Astfel, imaginea cuplului modern a
devenit negativul celui traditional. (Mitrofan, 1994: 39)

Se poate constata faptul ca familia traditionald, care era alcatuitd din doi
adulti uniti prin casatorie §i aveau mai multi copii de care se ocupau in principal
mama — aceasta fiind una dintre atributiile principale ale femeii in acea vreme, a
suferit schimbari majore, devenind astazi un simplu cuplu care isi canalizeaza
energia si aloca foarte mult timp profesiei, dorind ca ascensiunea in cariera sa fie
cit mai rapida, astfel, neglijand viata de familie. Atat barbatul, cat si femeia sunt
implicati Intru totul in activitatile extra familiale, petrecand cea mai mare parte a
zilei la locul de munca sau pe drumul catre casa sau serviciu. Tendinta femeii de a
se concentra asupra carierei profesionale conduce la ignorarea vietii de familie,
tendintd care este valabild si pentru barbat. In acest caz, situatia familiei devine
criticd pentru functionalitatea acesteia ca institutie sociald. Gradul de implicare in
viata de familie depinde de perceptia asupra modificarii rolurilor, in conditiile
existentei carierei profesionale la unul sau ambii parteneri. Astfel, atunci cand unul
dintre parteneri este concentrat mai mult asupra carierei, celalalt trebuie sa preia o
parte din sarcinile domestice ale partenerului. Putem spune ca sistemul de valori al
familiei s-a modificat drastic si ca familia a pierdut mult din caracterul ei de
institutie sociala, cuplul familial fiind mai mult interesat de satisfacerea propriilor
interese §i mai pugin de realizarea functiilor familiale deoarece perturbarile
manifestate la nivelul uneia dintre ele au avut un impact direct i asupra celorlalte.

Familia roméneascd a evoluat de-a lungul istoriei noastre ca o matrice
psihosociala cu marcata stabilitate, bazata pe principiul sincroniei §i complementaritatii
rolurilor masculine i feminine. Sistemul familial a transgresat de la o structura extinsa,
multigenerationald, cu dominanta autoritate de tip patern (in cadrul céreia raporturile
parinti-copii erau reglate de scheme traditionale relativ rigide si de noi valori morale,
spirituale, educationale) catre o structurd familiala relativ restransa, de tip nuclear
(parinti si copii lor) dar avand ca specific pastrarea unor raporturi semnificative, cu
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familiile de origine, ceea ce i-a conferit un dinamism interpersonal si intergenerational
deosebit. Daca societatea tradifionald era relativ rigidd in materie de stabilitate a
valorilor, tip de familie sau stil de viata, societatea modernd modificd fundamentul
solid al familiei conferindu-i noi valori si destinatii. Tocmai de aceea prezentul impune
si tinde sa generalizeze variate tipuri de relatii barbat- femeie. Putem fi casatoriti,
divortati, vaduvi, celibatari, sau trdi ,,Jmpreund cu cineva”, ,pe langa cineva” sau
Hprintre relatiile cuiva”. E limpede, deci, ca societatea favorizeaza declinul familiei
nucleare, oferind in loc o larga varietate de alternative, care mai de care mai deosebite
si puternic diferentiate. (Mitrofan, 1998:47).

Intr-un trecut nu foarte indepartat, barbatul era persoana care, in mediul
familial, indeplinea munca fizicd grea si avea responsabilitatea morald pentru
bunistarea familiei. In societatea actuald existi un decalaj considerabil intre
conceptiile traditionale atat despre rolurile barbatului, cat si despre rolurile femeii.
De asemenea, distributia reala a indatoririlor in familie, conduce cele mai multe
atributii familiale catre femeie, astfel incat, de obicei, aceasta este responsabila de
activitatile cotidiene. Adesea, aceste circumstante genereaza conflicte, mai ales in
familiile tinere. Daca in trecut stabilitatea familiei era bazata pe respectarea stricta
a rolurilor si traditiilor prescrise, in prezent unul dintre factorii stabilitatii relatiilor
conjugale il reprezinta iesirea din cadrul traditional al acestor prescrieri. Astfel, in
familia moderna sotul trebuie sd-si asume o parte a obligatiilor care in mod normal
apartineu femeii, iar rolul femeii include unele sarcini care dintotdeauna au fost
considerate ale barbatului.

In orice familie existd tensiuni si oricat de bine s-ar intelege partenerii,
stresul de la serviciu, nemulfumirile, grijile de zi cu zi lasd o amprenta destul de
mare asupra stdrii fiecaruia. Oamenii au resurse limitate si existd foarte multi
factori care intrd In competitie cu acestea, drept pentru care trebuie acordatd o
atentie maximd in ceea ce priveste modul de gestionre a resurselor pe care le
detinem. La locul de munca sunt foarte multe sarcini de indeplinit, care, de cele
mai multe ori, continud pana seara tarziu sau chiar si acasa, tocmai de aceea este
importantd mentinerea echilibrului intre viata de familie si viata profesionala, astfel
incat timpul alocat familiei sa nu lipseasca. Munca ocupa foarte mult timp din viata
noastrd, mai ales ca, in unele situatii, problemele de la locul de munca sunt
transferate si in planul familial. De cele mai multe ori, persoanele care petrec cea
mai mare parte a zilei la locul de munca transferd in mediul familial nemulfumirile
si problemele de la serviciu, astfel incat, desi este putin, timpul petrecut in familie
este influentat de factorii externi.

La nemultumirea nascuta de la locul de munca contribuie atét caracteristicile
companiei, cat i cele ale angajatului. Munca in meseriile monotone si neplacute
scade gradul de multumire a individului, putdnd ldsa urme negative atat asupra
sanatatii fizice cat i sanatatii psihice a acestuia. Studiile de specialitate
demonstreaza faptul ci stresul ndscut de repetarea continud a acelorasi activitati
simple este deosebit de puternic la persoanele care au abilitati si capacitati mai
mari decat cele necesare indeplinirii functiei pe care o ocupa. Multumirea vis-a-vis
de serviciul avut este asociatd si cu nivelul general de multumire de viati. in
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general, oamenii care sunt mulfumiti de viata lor extraprofesionald se dovedesc a fi
mult mai multumiti de serviciul pe care il au.” (Wosinska, 2005:380-382)

Un element important in stabilirea gradului de multumire este reprezentat de
capacitatea de adaptare la muncd a individului. M.P. Craiovan precizeaza ca,
pentru realizarea acestui indicator sunt necesare parcurgerea mai multor etape, care
sunt, 1n acelasi timp, activitati specifice ale psihologiei personalului, ca subramura
a psihologiei muncii, §i anume: analiza psihologicd a profesiunilor, analiza
factorilor de personalitate implicati in activitatea de munca, orientarea, selectia si
pregatirea profesionala. (Craiovan, 2008:31)

Motivele pentru care indivizii merg la serviciu sunt multiple si diferite. Desi
motivul principal este reprezentat de elementul pecuniar, existd si motive de alta
naturd, precum nevoia de a socializa sau nevoia de a fi respectati.

Abraham Maslow introduce in stiintele comportamentului termenul de
ierarhia nevoilor §i prezinta nevoile de baza ale individului, ierarhizate in ordinea
crescandd a importantei. Existd mai multe tipuri de nevoi, pe care Maslow le
clasifica astfel: (Blythe, 1998: 27)

- nevoi fiziologice - sunt legate direct de supravietuirea individului: hrana,
imbracaminte, adapost;

- nevoi de securitate- sunt ilustrate de dorinta de stabilitate, de protectie, de
securitate psihologicd s§i materiala: siguranta muncii, ordine, lipsd de
amenintare;

- nevoi sociale de afiliere (acceptare) - fiinta umana cauta ajutor, afectiune,
este animatd de dorinta de a se simf{i acceptatd de un grup: apartenenta la
grup, stabilitatea de relatii umane, afectiune;

- nevoi de stima- odatd acceptata de un grup, fiinta umana are nevoie sa fie
recunoscutd, sa se bucure de prestigiu, sd-si arate dependenta si increderea in
ea Insasi;

- nevoi de autorealizare - autodezvoltare, maximizarea potentialului propriu,
realizare personala.

DE AUTO
REALIZARE

DE STIMA

NEVOI'SOCIALE

DE SECURITATE

FIZIOLOGICE

Ierarhia nevoilor dupda Maslow (Sursd: Blythe, J., 1998, Comportamentul
consumatorului, Ed. Teora, Bucuresti)

Conform principiului piramidei lui Maslow, nu se poate trece de la un nivel
la altul decat dacd nevoile aferente nivelurilor precedente au fost satisfacute.
Maslow arata ca diferitele nevoi coexista si ca ele depind de indivizi.
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In mod evident, in afara motivatiei economice, munca prezinti o
caracteristica de o foarte mare importantd din atat din punct de vedere psihologic
cat si social. La locul de munca oamenii isi fac prieteni, au sansa sa fie respectati,
sa le creasca sentimentul propriei valori, iar uneori chiar sa se autorealizeze pe
deplin, adica sa se implineasca prin sarcinile pentru care ei simt ca sunt facuti sa le
indeplineascd. Totodatd, in interiorul aceluiasi cadru, indivizii 1si pot descarca
frustrarile sau isi pot manifesta superioritatea sociald, manipuldndu-i pe altii.”
(Wosinska, 2005: 371)

Familia, pentru a exista, trebuie sa-si asigure venituri suficiente pentru
satisfacerea nevoilor de baza. Atat timp cat reuseste acest lucru, ea se poate
concentra mai mult asupra realizarii celorlate functii. In caz contrar, se pune in
pericol, nu numai realizarea acestora, ci insdsi existenta familiei ca institutie
sociala.

Studiu experimental

1. Obiectivele cercetarii
Obiectivele cercetdrilor vizand interferenta dintre munca si familie n
societatea romaneascd actuald sunt diverse, cercetarea de fatd propunandu-si
urmatoarele obiective privind problematica studiata:
- studierea influentei activitatii de la locul de munca in viata de familie;
- studierea schimbadrii comportamentelor partenerilor de cuplu in mediul
familial, favorizate de activitatile de la locul de munca;
- determinarea rolului actual al femeii in viata profesionala si familiala;
- determinarea gradului de acceptare a partenerului de cuplu in functie de
solicitarile locului de munca.

2. Ipoteze

Fixarea obiectivelor conduce la formularea ipotezelor care urmeaza a fi
verificate. Conform obiectivelor formulate si prezentare anterior, ipotezele sunt:

— dacd programul de muncad este prelungit, atunci membrii cuplului pot
prezenta dezadaptari in mediul familial si tendinte nevrotice;

— daca atributiile de la locul de munca sunt solicitante, atunci unele trasaturi
de personalitate ale membrilor cuplului pot suferi modificari;

— daca locul de munca nu ofera satisfactii, atunci scorurile Eu-lui ideal vor
fi sub medie.

3. Esantionul

In cercetarea de fatd, esantionul cercetirii este reprezentat de 100
familii/cupluri (200 subiecti), atat din mediul urban, cat si din mediul rural - cu
varsta cuprinsa Intre 20 ani si 57 de ani din Bucuresti si din judetele Bacau, Brasov,
Buzau, Gorj, lasi, Prahova, Suceava, Vaslui §i Vrancea.
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Fig.1. Repartitia esantionului
4. Prezentarea probelor

4.1. Chestionar Berkeley

Testul Berkeley a fost realizat in anii *80, de catre psihologii americani Keith
Harary de la ,Institute for Advanced Psychology” din San Francisco si Eileen
Donahne de la ,,Institute of Personality Assessment and Research” de la Berkeley
University. Acest chestionar a fost tradus si adaptat de Institutul de Psihologie al
Academiei Romane, in anul 1993, de un colectiv format din P.Popescu-Neveanu,
S. Chelcea, I. Manzat, M.P.Craiovan etc.

Pornind de la teoria ,,Big Five” a lui Lewis Goldberg de la University of
Oregon, testul cuprinde cinci stiluri de relationare cu lumea: stilul expresiv, stilul
interpersonal, stilul de munca, stilul emotional si stilul intelectual. Aceste stiluri de
personalitate apartin apartin urmatoarelor patru Self-uri implicate in obtinerea
imaginii de sine: - INNER-SELF — imaginea despre Sinele real; - OUTER-SELF —
Sinele vazut de ceilalti; - IDEAL-SELF — cum ar dori fiecare sa fie; - FEARED-
SELF — Sinele anxios sau al temerilor (sau cum ar dori fiecare sa fie).

4.2. Chestionarul Woodworth — Mathews (W.M.P.D.D.)

Acest chestionar intrd in uzul psihologiei romanesti in anii 70, fiind adaptat
la specificul societatii nostre de C. Bontila.

Creat de Woodworth a vizat In prima faza, identificarea structurilor de tip
psihiatric (patologic) manifestate la unii indivizi. Este intens utilizat in timpul celor
doud rdzboaie mondiale pentru selectia militarilor. Ulterior, Mathews
restructureaza si reformuleaza arhitectonica intrebarilor si construieste cele opt
dimensiuni tendinte nevrotice, valabile si astazi:

- tendinte de emotivitate — reprezentand pierderea capacitatii autocontrolului
emotiv pana la dezadaptare;

- tendinte obsesiv-psihastenice — reprezentand tendinte spre nevroze de tip
obsesiv-stenice;

- tendinte schizotimice — vizeaza caracterul eterogen al structurilor afectiv-
motivationale si cognitive (dizarmonie In trasaturile de personalitate);
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- tendinge paranoice — reprezinta un proces de mai mica intensitate dar similar
celui de schizofrenie;

- tendinte hipocondrice — reprezinta tendintele scapate de sub controlul
congtiintei 1n aspectul identificarii cu boli si bolnavi, dependentd de
tratamente medicale;

- tendinte de impulsivitate — fac referire la comportamentele scapate de sub
control, din spectrul agresivitatii;

- tendinte de instabilitate — caracterizeaza flexibilitatea exacerbata a proceselor
afective si cognitive ducand la pierderea controlului;

- tendinge antisociale — fac referintd la capacitatea de acceptare vs. refuzare a
normelor sociale, acest proces derulandu-se nu numai sub imperiul axiologic,
ci si al impulsurilor, dorintelor, motivatiilor, afectelor si cognitiile avute.

4.3. Chestionarul "Interactiunea munca-familie”

In elaborarea chestionarului s-a utilizat procedeul structurat de prezentare a
intrebarilor i s-a tinut cont de principiile generale ale intocmirii unui astfel de
instrument de culegere a informatiilor. Chestionarul cuprinde douézeci de itemi,
nefiind incluse indicativele personale ale respondentilor. Astfel, urmand firul logic,
am inceput cu intrebari generale continuand cu intrebérile particulare, specifice
studiului de fata. Chestionarul identifica caracteristici ale locului de munca ale
subiectilor, precum si modificarile in conduita de cuplu datorate cerintelor
profesionale.

5. Interpretarea datelor chestionarului Berkeley

Rezultatele obtinute la chestionarul Berkeley au fost transformate in cotele
prevazute de etalonul original. Astfel, s-a obtinut urmatoarea repartitie empirica:

Imagine de sine
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Fig.3. Repartitia stilurilor de personalitate in structura imaginii de sine

- stilul expresiv cu Tmpastiere omogena a rezultatului indica trasaturi de personalitate
care sustin un comportament sociabil §i energic intr-o proportie de 23,22%, fara a
prezenta tendinte de dominatie sau manifestari excesiv de active. Concluzionam
aratand ca manifestarile stilului expresiv indica valori care permit schimbarea 1n
functie de influentele mediului socio-profesional;

- stilul interpersonal — intr-o proportie de de 23,06%, manifestarile acestui stil indica
un grad mare de atentie in sustinerea relatiilor interpersonale (au o atitudine calda
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fatd de ceilalti), cealaltd dimensiune de manifestare, desi prezintd un potential
cooperant, poate fi caracterizat ca un stil de relationare distant, prevazator, calculat.
Astfel, sfera relatiilor interpersonale devine una mai mult relationala decat afectiva;

- stilul de munca — proportia semnificativa de 79,06 ne prezinta un stil de munca
bazat pe o atitudine pozitiva cu note de responsabilitate si incredere. In acest caz,
viata profesionala este usor integratd de catre subiecti, iar rezultatele pozitive nu
intarzie sa apara. La polul opus, in proportie de 21,04%, stilul de munca nu este
foarte precis conturat, subiectii manifestand o atitudine de nemulfumire si/sau
neimplinire profesionala, acest aspect proiectandu-se si asupra vietii de familie;

- stilul emotional — stabilitatea emotionala este caracteristica unei proportii de 22,99%
dintre subiecti, ceea ce conduce la o buna structurare a imaginii de sine si a increderii
in sine si 1n ceilalti. La polul opus (77,01%) stilul emotional manifesta tendinte de
dezechilibru favorizand dezadaptari atat intre structurile intrapsihice, cét si in planul
relatiilor sociale. Acesti parametri ai stilului emotional conduc catre manifestari
caracterizate de un autocontrol redus, neincredere in fortele proprii, o stare de
incertitudine la nivel decizional, actiunea bipolara fiind imprevizibila. Acest fenomen
creaza un potential dezadaptiv atat in mediul profesional, cat si in cel familial;

- stilul intelectual prezintd cele mai mari valori (26,46%) manifestate In dinamica
imaginii de sine. Specific acestei tendinte este deschiderea catre nou si acceptarea
schimbarii. In ceea ce priveste raportul conservator/radical, subiectii tind catre
atitudinea conservatoare in mediul familial. Majoritatea se simt atrasi catre domeniile
artistice si speculative si prezintd tendinta de invétare, de acaparare a informatiilor
noi, dar nu prezintd interes catre dezvoltarea unor strategii pragmatice de actiune.

Sinele Ideal. Analiza cantitativa a rezultatelor releva faptul ca tendintele Eu-
lui ideal sunt caracterizate de scoruri mai mari la orientarea ideald comparativ cu
cea actuald. Putem spune cad subiectii sunt interesati mai mult de manifestarile
viitoare ale stilului decat cele prezente.

- stilul expresiv este caracterizat de tendinta de perfectionare a expresivitatii
comportamentale atat in planul social, profesional cat si familial. Acesta indica o
dorintd de schimbare precum si o atitudine de nemultumire fatd de expresivitatea
prezents;

- stilul emotional — apare dorinta de restructurare a palierului emotional prin
castigarea autocontrolului si reducerea dependentei, aspecte mai pregnante
manifestate de catre subiectii de gen feminin;

- stilul intelectual este reprezentat de dorinta de autoperfectionare mai ales in
planul invatarii si al schimbarii. Inclinatiile catre formele de manifestare artistica
descriu un interes crescut fatd de frumos.

6. Interpretarea datelor chestionarului Woodworth — Mathews

Din analiza rezultatelor se constatd ca fiind semnificativd manifestarea
nevroticd a doud tendinte: tendinte de emotivitate, cu o prezentd de manifestare de
20%; tendinte de instabilitate emotionald, cu o prezentd de manifestare de 11%.

Manifestarea tendintelor de emotivitate (20%) conduce la aparitia si instalarea
unei stiri de culpabilitate anxioasd, de sentimente de devalorizare personala,
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concomitent cu trdirea unor stiri depresive/agresive accentuate, stari (episoade)
ciclotimice: alternanta unor perioade de pasivitate cu perioade de impulsivitate,
nemultumire de sine, descurajare. Aceste persoane ajung in situatii de stres, efort sau
traumatizante, s nu se mai recunoascd pe sine, sau sa nu mai aibd niciun control
asupra propriilor reactii.

Prezenta tendintelor de instabilitate emotionala, in procent de 11%, conduce la
manifestarea unor comportamente de tip regresiv, anxios si frustrant. Acestea se
concretizeaza printr-o slabd capacitate de adaptare la solicitarile si impunerile
mediului social si profesional, datoritd unor tensiuni interne in planul afectiv-
motivational si volitiv. Eul este slab si prezinta tendinte de destructurare, fiind
incapabil de un autocontrol eficient. In acest context, Imaginea de sine tinde spre un
proces regresiv, iIn care perceptia de sine si autoatribuirea atributelor personale
devine negativa, iar manifestarea stilurilor interpersonal, emotional si de munca este
afectata de prezenta sentimentelor accentuate de insecuritate, neliniste si disconfort.

7. Interpretarea chestionarului

O parte dintre indicatorii care s-au urmadrit in elaborarea chestionarului sunt
reprezentati de activitatile de la locul de munca, rolurile partenerilor de cuplu in
viata de familie, precum si interferenta dintre cele doua planuri: familial/profesional.
In urma analizei cantitative s-a constatat faptul ca locul de munci si viata de familie
au un potential conflictual, nevoile locului de munca si cele ale familiei interferandu-
se deseori. Majoritatea subiectilor au afirmat cd petrec mai mult timp la locul se
munca, motiv pentru care timpul destinat vietii de familie este redus. Cu toate
acestea, o bund parte dintre respondenti afirma ca, desi programul de munca este
incarcat §i se suprapune cu activitatile casnice, aceastd suprapunere nu conduce la
eliminarea activitatilor cotidiene care revin fiecdruia dintre partenerii de cuplu.
Astfel, putem spune ca existd un climat familial bine definit, care este reprezentat
prin relatiile de cooperare, respect reciproc si stima intre parteneri.

Relatiile dintre membrii familiei le dau acestora o stare de confort psihic, de
sigurantd, ceea ce le ofera o stare de bine. In cele mai multe cazuri, subiectii au
afirmat ca problemele de interes comun se discuta, iar deciziile se iau prin consens,
elementul caracteristic al relatiei dintre cei doi fiind comunicarea.

In ceea ce priveste planul profesional, s-a constatat ci relatia buni cu
superiorul nu suprima sarcinile de la locul de munca, desi acestea implicd deseori
responsabilitate.

8. Concluzii

In urma analizei cantitative si calitative efectuate, prima ipotezi a studiului
este confirmata, identificadndu-se corelatii directe intre specificul locului de munca
si conduitele familiale ale subiectilor. In acelasi sens, s-au indentificat doui
tendinte nevrotice prezente intr-o formd manifestd la o proportie semnificativa
(20%) din esantionul studiat. Tendintele nevrotice de emotivitate si instabilitate
emotionald perturba atat adaptarea persoanei in mediul de munca, cat si in mediul
familial.
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Cea de a doua ipotezd, legata de modificarile posibile ale unor trasaturi de
personalitate in functie de influenta solicitarilor locului de munca, nu se confirma.
Se poate spune ca intreg sistemul de personalitate resimte presiunea solicitarilor
activitatii profesionale, dar studiul nostru nu releva anumite trasaturi cu modificari
majore.

Ultima ipotezd a studiului este confirmatd identificandu-se diferente ale
valorilor Eu-lui ideal in functie de gradul de satisfactie de la locul de munca.
Aceastd dimensiune ne releva o tendintd de autodezvoltare in plan profeional si nu
numai. Cotele mari ale Eu-lui ideal anticipeaza potentialul de dezvoltare al fiecarei
persoane atat fata de mediul profesional, cat si cel familial.
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ROLUL PSIHOTERAPEUTULUI iN PROGRESUL
INREGISTRAT IN INTERVENTIILE TERAPEUTICE

GABRIELA POPESCU

The Role of the Psychotherapist in the Progress Registered in Therapeutic
Interventions. Therapeutic alliance is an important factor of progress in psychotherapeutic
interventions. Beside the general frame of intervention, the therapist could act in different
ways in different psychotherapeutic orientations, such as nondirective therapy, rational-
emotional therapy, psychoanalysis, cognitive-behavior therapy. A successful therapist is the
one who can combine the professionalism given by intervention techniques with abilities
such as in empathy (as a trait with high level of skill in psychotherapy), participation and
listening. All the therapist’s abilities could provide the way to the success in therapy, by
conditioning and supporting each other.

Key words: therapeutic relationship, congruency, collaboration, empathy, participatory
behavior, reformulation, reflection.

1. Cadrul general al relatiei terapeutice

In orice forma de psihoterapie, indiferent de orientare, o componenti importanti
a progresului este alianta terapeutica, stabilita intre cel ce beneficiaza de psihoterapie si
cel care furnizeaza interventiile specifice.

Relatia terapeutica poate fi descrisa ca o relatie de tip profesional, de cola-
borare intre doi parteneri, unul fiind cel care solicitda ajutorul, iar celalalt 1l ofera,
intr-un cadru foarte bine stabilit. In aceasti relatie, dacd privim din perspectiva pa-
cientului, importante pentru comunicarea, colaborarea si progresul in terapie sunt
urmatoarele aspecte: modul in care se structureaza sistemul motivational al subiec-
tului, setul mental, asteptarile referitoare la terapie, precum si dorinta de a colabora
in cadrul relatiei terapeutice. Perspectiva terapeutului, cea de a doua perspectiva a
relatiei terapeutice, este una clar definitd de orientarea si formarea acestuia, precum
si de metodele si tehnicile subordonate intentiei de a oferi ajutor psihologic celor
care-1 solicita. O conditie esentiald a atitudinii psihoterapeutului este acceptarea ne-
conditionatd a pacientului si evitarea de a-1 judeca sau eticheta pe acesta.

Irina Holdevici considera cad modul in care se desfasoara relatia terapeutica variaza
esential de la o scoald psihoterapeutica la alta (1996). In aceeasi directie, amintim si
contributia lui T. Karasu (1980), care a identificat trei tipuri de relatii terapeutice:

1. Relatia centrata pe realitate si obiect, este o relatie in care terapeutul incearca
sd stabileasca un cadru caracterizat de caldura si intelegere, care va favoriza atingerea
obiectivelor terapeutice, rezolvarea problemelor pacientului. Consecintele principale
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ale acestei atitudini sunt: castigarea increderii pacientului, construirea de catre terapeut
a unei imagini a unui profesionist de Incredere, pe care acesta se poate baza.

2. Contractul sau alianta terapeutica presupune ca succesul terapiei este
influentat major de colaborarea dintre cei doi parteneri, colaborare ce are urmatoarele
caracteristici: este constientd, rationald si non-regresiva. In esentd, este vorba de un
acord al celor doi parteneri de a lucra Impreuna, in situatia psihoteraputica (1.
Holdevici, 1996). Desi se vorbeste, in aceasta directie, de acordul implicit sau explicit,
credem ca nivelul explicit este cel de dorit pentru succesul terapiei, astfel, putandu-se
stabili un cadru clar, bine determinat stiintific de interventie psihoteraputica.

3. Relatia de tip transferential se dezvolta in orientarea psihanaliticd si presupune
o confruntare a pacientului cu relatia sa infantild, prin fixatia afectiva a pacientului asupra
persoanei terapeutului dupa modelul parinte-copil (I. Holdevici, 1996). Anularea
dependentei de tip transferential este premergatoare incheierii terapiei.

Desi exista o mare diferentiere de tehnici si metode terapeutice, 1. Holdevici
aminteste de contributia Iui Frankl, care a identificat o serie de elemente comune ale
orientarilor terapeutice: manifestarea unor descarcari de tip emotional; formularea unor
rationalizari n relatia pacient-terapeut; folosirea unor informatii noi care sunt transmise
pacientului; satisfacerea unor nevoi, asteptari ale pacientului legate de obtinerea
sustinerii si ajutorului din partea terapeutului; intarirea experientelor in care pacientul a
avut succes; favorizarea deblocarilor emotionale (I. Holdevici, 1996).

2. Rolul terapeutului in diferite orientari

Desi existd un cadru general de interventie in psihoterapie, precum si un
ansamblu de norme generale de conduitd, activitatea concretd a terapeutului poate
prezenta unele diferente, in cadrul diferitelor abordari psihoterapeutice. In continuare,
vom prezenta cateva aspecte specifice interventiilor psihoterapeutice, din perspectiva
psihologului format in diferite scoli terapeutice.

In psihoterapia non-directivi terapeutul accepti ceea ce spune pacientul,
reformuleaza, recunoaste sentimentele acestuia si il ajuta sa le identifice. Pornind de la
aceastd atitudine generald, existd cateva principii esenfiale respectate in cadrul
sedintelor: clientul poarta responsabilitatea propriilor acte; fiecare pacient are dorinta
de a deveni matur, adaptat social, independent, productiv; terapeutul asigurd o
atmosfera calda si permisiva; singurele limitari stabilite de terapeut pentru pacient nu se
referd la atitudini, ci doar la comportament (mai ales pentru copii); sunt utilizate tehnici
si procedee prin care pacientul sd ajungd la intelegerea propriilor atitudini, stari
emotionale i autoacceptarea acestora (I. Holdevici, 1996).

Terapia rogersiana stabileste principalele caracteristici ale relatiei terapeutice
astfel: congruenta, atentie neconditionatd, precum si empatie, acestea stabilind, de fapt,
cadrul unei relatii active.

In terapia centratd pe grup terapeutul este solicitat s se raporteze la nevoile mai
multor persoane, pornind de la premisa ca grupul insusi devine un agent terapeutic, iar
membrii grupului pot servi drept modele pentru ceilalti. Cadrul terapiei de grup este
caracterizat de o atmosfera de siguranta, acceptare si intelegere (I. Holdevici, 1996).
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in terapia rational-emotiva terapeutul este activ, directiv, dar flexibil in acelasi
timp, atent la nevoile clientului si intelegator.

Realizand o comparatie cu alte orientdri, unde se vorbeste de un caracter
nondirectiv al relatiei terapeutice, 1. Dafinoiu si J. L. Vargha au evidentiat faptul ca in
terapia cognitiv-comportamentald se contureazd o relatie directivd, de ghidare a
pacientului. Astfel, dacd in psihanaliza terapeutul recurge la oglindire, iar in terapia
rogersiand la formarea unei imagini pozitive neconditionate, in terapia cognitiv-
comportametald rolul terapeutului este mai activ, datoritd unor procese cum ar fi:
orientarea, ghidarea, colaborarea, parteneriatul (I. Dafinoiu, J. L. Vargha, 2005).

Un rol esential in terapia cognitiv-comportamentald il detine explicatia, pe care
terapeutultul o prezintd pacientului cu privire la formarea unor raspunsuri si compor-
tamente inadaptate, mentinerea acestora, precum si cu privire la tehnicile terapeutice
prin care acestea pot fi schimbate. Aceste explicatii sunt o parghie pentru stabilirea unei
aliante active intre terapeut si pacient, ajutdndu-l pe acesta din urma sd gaseasca un
sens al manifestarilor pentru care a solicitat ajutor de specialitate. Pentru multi pacienti,
primirea unei explicatii acceptate poate reprezenta un pas important in progresul
terapeutic, prin acceptarea unei comunicari si colaborari autentice in interesul binelui
personal. Astfel, pacientului i se va contura ideea ca simptomele, situatiile proble-
matice cu care se confruntd pot fi controlate i rezolvate prin tehnici specifice. De
exemplu, in tulburarea anxioasa cu atacuri de panica explicatia referitoare la declan-
sarea atacului de panica este foarte utila pacientului pentru a intelege inlantuirea simp-
tomelor fiziologice si cognitive, pornind de la un stimul declansator.

Relatia terapeutica este strans legatd de conceptualizarea clinica, iar in terapia
cognitiv-comportamentald terapeutul adopta o atitudine colaborativa, caracterizata prin:
empatie; acceptare neconditionatd a pacientului; congruentd; colaborare (Lambert,
2002, 2003).

Empatia, ca dimensiune de personalitate presupune, 1n acest context, abilitatea
terapeutului de a reflecta cele comunicate de pacient ca si cum ar fi in locul acestuia,
dar fara a se ajunge la identificare cu acesta. Informatiile comunicate de pacient, vor fi
reformulate i transmise acestuia intr-o formd empatica. Prin reflectarea empatica,
terapeutul va reformula experienta de viata sau experientele interne intr-o forma struc-
turatd, pornind de la modelul ABC cognitiv. Printr-o comunicare empatica cu pacientul
se stabileste un cadru interpersonal cald, tolerant, intelegator, care are urmatoarele
efecte, utile progresului in terapie: genereaza incredere reciproca; faciliteaza demersul
terapeutic; elimina retinerile pacientului.

Acceptarea neconditionatd a pacientului presupune ca pacientul este acceptat cu
toate problemele sale, ca persoand care are nevoie de ajutor, aceasta nefiind echivalent
cu a fi de acord cu el. Aceasta atitudine este de fapt, o cognitie rationala, opusa
evaludrii globale, care prin modelare, 1i ofera pacientului posibilitatea de a se accepta
pe sine 1nsusi neconditionat, de a nu se mai simti vinovat, acestea avand efecte benefice
asupra demersului terapeutic.

Congruenta releva gradul de suprapunere intre comportamentul manifest al
terapeutului si comportamentul interior, prin care terapeutul constientizeaza trairile
emotionale fatd de pacient si comunicarea acestora. Discrepanta intre aceste doud
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dimensiuni, una exterioara §i alta interioara, va genera neincredere din partea pacien-
tului, cu efecte negative asupra succesului terapiei. Momentul in care se face aceasta
comunicare trebuie ales cu grija, pentru a nu afecta demersul terapeutic, iar daca au un
continut negativ trebuie comunicate, astfel incat, pacientul sa fie protejat, accentul fiind
pus pe comportament §i nu pe persoana.

Colaborarea este legatd de specificul terapiei cognitiv-comportamentale,
intrucat interventiile sunt bine structurate, stabilindu-se o ordine de lucru, impreuna cu
pacientul, sistematic realizindu-se evaludri prin care se obtin feed-back-uri pentru
pacient si terapeut, toate acestea constituindu-se in dimensiuni ale colaborarii. Pacien-
tului i se transmite mesajul ca el si terapeutul au obiective comune legate de rezolvarea
problemelor pe care acesta le prezinti in terapie. In cazul in care apar disfunctionalititi
in relatia terapeutica, datorate colaborarii, acestea se pot consitui in ocazii de invatare
ce pot fi transferate asupra altor probleme ale pacientului.

Numerosi autori pun accentul pe rolul terapeutului in dezvoltarea si mentinerea
relatiei de colaborare pe tot parcursul psihoterapiei, la inceput, pentru stabilirea unei
aliante terapeutice, dar si pe parcurs, pentru o cat mai mare eficienta a interventiilor
specifice. C. Cungi prezintd sintetic acest raport de colaborare, specific psihoterapiei,
punand accent pe rolul terapeutului: ,,Un raport de colaborare este o relatie dintre unul
sau mai multi psihoterapeuti si unul sau mai mul{i pacienti in care un pacient/mai multi
pacienti si un terapeut/mai multi terapeuti lucreazd impreuna, intr-o manierd activa,
pentru a rezolva problemele in cadrul psihoterapiei” (C. Cungi, 2008, p. 103).

Relatia terapeutica este caracterizatd de o alternantd intre simetrie si complemen-
taritate, in viziunea lui C. Cungi (2008). O relatie simetrica descrie un comportament
“in oglindd”, manifestat att de terapeut cat si de pacient. In relatia complementara
comportamentul fiecarui participant il completeaza pe al celuilalt. Aceste tipuri de
relatii nu fac decat sa stabileasca un cadru general de aplicare a metodelor si tehnicilor
specifice terapiei cognitiv-comportamentale, iar raportul dintre simetrie si complemen-
taritate se schimba 1n functie de natura problematicii discutate si de evolutia procesului
terapeutic.

C. Cungi a identificat si potentiale capcane care pot aparea in cadrul relatiei tera-
peutice, capcane care ar putea impiedica progresul si atingerea obiectivelor terapeutice:
persuadarea pacientului (incercarea insistentd de a-l convinge pe pacient intr-o anumita
directie, care poate genera o rezistentd din partea pacientului); dezbaterea exagerata in
contradictoriu (impiedica atingerea obiectivelor terapeutice); interogarea intr-o maniera
administrativa (intrebarile formulate sub forma unui ghid de interviu administrativ risca
sd afecteze colaborarea cu pacientul si sa duca la rezisente din partea acestuia); deter-
minarea pacientului sa spuna ceea ce se asteaptd de la el (dorinta de a obtine raspunsuri
conform asteptarilor terapeutului); minimalizarea unei probleme reale (neacordarea de
importantd unor trairi sau ganduri ale pacientului); lucrul in locul pacientului (nu este
incurajata initiativa si independenta in rezolvarea problemelor); avansarea prea rapida
(aplicarea prematura a tehnicilor, fara verificarea etapelor procesului terapeutic);
avansarea prea lentd (ca o consecintd a unui sentiment de insecuritate din partea
terapeutului) (C. Cungi, 2008).
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Cunoagterea acestor posibile erori de relationare, precum si a consecintelor
acestora, pot servi drept exemple pentru autoevaluarea atitudinii terapeutului, in
vederea imbunatatirii tehnicilor terapeutice, In scopul evitarii unor rezistente din partea
pacientului.

3. Trasaturi de personalitate specifice psihoterapeutului

Cand se vorbeste de abilitatile terapeutului, de profilul optim al acestuia, este
amintitd frecvent contributia lui C. Rogers, conform caruia un bun terapeut trebuie sa
fie empatic, autentic si cordial (2003). Dar, 1n acord cu C. Cungi, apreciem ca aceste
trasaturi importante, cu siguranta, nu pot fi considerate si suficiente, intrucat tabloul
unui terapeut de succes ar trebui sa fie completat si de profesionalism, existenta unor
competente de conceptualizare a problemei, de folosire a unor metode si tehnici
adecvate precum si de autoevaluarea rezultatelor (C. Cungi, 2008). Autoevaluarea
stilului relational i permite terapeutului sa ajusteze metodele si tehnicile in terapie in
sensul unei autentice colaborari, care sa Inlature eventuale rezistente din partea
pacientului.

Una din cele mai importante trasaturi de personalitate ale terapeutului este
empatia, recunoscutd ca fiind esentiald in profesii care presupun frecvente relatii
interpersonale. Consideram ci este reprezentativd definitia prin care putem si ne
raportim foarte usor la activitatea terapeutului, fiind si una din cele mai complexe, si
anume cea care aparfine cercetatorului roman Stroe Marcus, caruia 1i datoram
numeroase studii referitoare la acest fenomen complex: “empatia este acel fenomen
psihic de retréire a starilor, gndurilor si actiunilor celuilalt, dobandit prin transpunere
psihologicd a eului intr-un model obiectiv de comportament uman, permitand
intelegerea modului 1n care celalalt interpreteaza lumea.” (S. Marcus, 1997, p. 38).

Pornind de la mecanismul psihologic al empatiei psihoterapeutului, Odette
Girlagu-Dimitriu, aminteste cele trei conditii esentiale pentru declansarea conduitei
empatice, cu nuantare directd asupra profesiei de psiholog (O. Girlagu-Dimitriu, 2004):

1. Modelul de empatizat are rol de conditie externd. Terapeutul il percepe pe
pacient In mod nemijlocit, pastrand o anumitd distantd, intr-un cadru cunoscut,
reprezentat de metodele si tehnicile de interventie psihologica.

2. Predispozitiile psihice ale terapeutului reprezinta rolul de conditie interna.
Aceasta conditie se referd la nevoia terapeutului de a empatiza pentru o buna evaluare a
sistemului psihic al pacientului, dar cu pastrarea unei obiectivititi necesare bunului
mers al terapiei.

3. Credinta in conventie sau pastrarea propriei identitdti a celui care empatizeaza
se referd la acea conditie de “ca si cum ai fi celalaltd persoana”, de care vorbea C.
Rogers (1959), nefiind de dorit o identificare cu pacientul.

Toate conditiile necesare declansarii fenomenului empatic asigura cadrul general
de manifestare a acestui fenomen complex care se declanseaza in cadrul procesului
terapeutic. Dacd ne referim la activitatea de comunicare cu pacientul, O. Girlasu-Dimi-
triu a identificat urmatoarele functii ale empatiei terapeutului (2004): 1) Functia de
intelegere si interpretare a starilor psihice ale pacientului, ca demers important de
evaluare a psihicului uman, demers caracterizat de obiectivitate; 2) Functia de transpu-
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nere in psihologia pacientului, care este realizatd printr-o atitudine de toleranta fata de
realitatea internd a acestuia; 3) Functia de comunicare implicita intre parteneri
presupune ca empatia se poate desfasura ca fenomen psihic complex in conditiile in
care existd o simetrie a comunicativitatii, in sensul existentei unei deschideri, atat din
partea terapeutului, cat si din partea pacientului. Functia performantiala a empatiei
terapeutului este subliniatd de numeroase cercetari romanesti care au relevat aceasta
functie in anumite profesii cum ar fi: teatrul, literatura, invatagmantul, medicina. in
aceasta lista poate fi inscrisa si activitatea de psihoterapie, ca domeniu conex al celui
medical. 4) Functia de mediere in declansarea comportamentului ,helping”, ca o
conditie esentiald in manifestarea unei atitudini altruiste, de oferire ajutorului de
specialitate.

Raportandu-se la principalele teme legate de manifestarea fenomenului empatic
in psihoterapie, O. Girlasu-Dimitriu (2004) a sintetizat principalele teme si concluzii
ale numeroaselor studii si cercetari referitoare la fenomenul complex al empatiei, ca
fenomen important in derularea procesului terapeutic: - empatia este consideratd o
modalitate de cunoastere a pacientului; - este recunoscutd importanta empatiei in
activitatile de psihoterapie si consiliere; - empatia se poate dezvolta ca o deprindere a
terapeutului; - In empatie sunt doud componente importante: una cognitiva si una
afectiva; - empatia este exprimatd de catre terapeut la nivel comportamental; - in
terapie, empatia joacd un rol important in stabilirea aliantei terapeutice, pentru
evaluarea problemelor pacientului, precum si in cadrul interventiilor psihologice.

Intr-o cercetare complexa, O. Girlasu-Dimitriu a inclus 20 de terapeuti de
orientare cognitiv-comportamentald (cu eficacitate dovedita in tulburdrire anxioase si
depresive) si 100 de pacienti (cu tulburari, anxioase, depresive si somatoforme) urmarind
importanta empatiei in succesul demersurilor terapeutice. Autoarea a constatat ci
psihoterapeutului 1i este specifica predictivitatea empatica, descrisa ca aptitudine speciala,
iar pacientul prezinta un potential relational specific relatiei terapeutice concrete, scopul
principal fiind rezolvarea propriilor probleme (O. Girlasu-Dimitriu, 2004).

In general, in relatia terapeuticd se pune accentul pe comunicarea dintre cei doi
parteneri, de aceea, competentele interpersonale ale terapeutului sunt esentiale. Din
perspectiva terapiei rogersiene, pentru succesul terapeutic, aceste competente sunt:
comportamentul participativ, reflectarea sentimentelor, reformularea (I. Dafinoiu, J.L.
Vargha, 2005). Comportamentul participativ in relatia terapeutica poate fi asigurat de
relatii amiabile, armonioase, de un nivel superior al empatiei, prin care se asigurd o
atmosfera de incredere si participare. Un bun terapeut sau consilier este cel care detine
doud deprinderi esentiale in procesul terapeutic, si anume: participarea (orientarea prin
postura catre client) si ascultarea (receptarea si intelegerea mesajelor din partea clientului)
(I. Dafinoiu, J.L. Vargha, 2005). In continuarea acestei idei, I. Dafinoiu si J.L. Vargha au
facut o trecere in revista a elementelor care definesc comportamentul participativ si care
se referd la spatiu: utilizarea spatiului personal, contactul corporal, postura, gesturile, fata
sl mimica, privirea, vocea, timbrul vocal, inaltimea, intensitatea sunetelor, ritmul vorbirii.

Reformularea este utila in evolutia pacientului in terapie, fiind un factor stimulativ,
deoarece acesta constientizeaza, astfel, ceea ce se intampla cu sine. Ceea ce este foarte
important, este o conditiec de baza a reformularii, si anume acea ca reformularea este
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eficienta atunci cénd pacientul este de acord cu aceasta. Dacé in cazul reformularii este
vorba de continutul intelectiv din mesajul clientului, reflectarea sentimentelor presupune
oferirea unui feed-back referitor la continutul afectiv, explicit sau implicit, al mesajului (1.
Dafinoiu, J. L. Vargha, 2005). Atat reflectarea sentimentelor, cat si reformularea sunt, de
fapt, componente ale influentei pe care terapeutul o exercitd in cadrul terapiei centrate pe
client, in care nondirectivitatea este principiul fundamental al psihoterapiei. Aceasta
inseamna cé personalitatea psihoterapeutului, in orientarea rogersiand, trebuie s includa
abilitatile de mai sus, precum si abilititi de organizare si conducere a unui interviu
nondirectiv.

In terapiile dinamice de scurta duratd, alianta terapeutica este descrisa, in mod
concis, ca fiind componenta constienta si realistd a relatiei dintre pacient si terapeut
(Hafkenscheid, 2003). Luborsky s-a concentrat, in descrierea aliantei terapeutice, pe
efectele pe care aceastd legatura le are asupra clientului, identificand sapte manifestari
caracteristice: existenta unei convingeri a clientului ca terapia 1i este de folos; clientul
resimte o ameliorare a starii sau problemelor sale; clientul simte cid este inteles si
acceptat de terapeut; existd o incredere a clientului in succesul terapiei; relatia
terapeutica este perceputd de client ca o forma de colaborare; clientul si terapeutul
impartasesc explicatii legate de etiologia problemelor sale, in urma argumentelor
stiintifice oferite de terapeut; clientul si terapeutul detin calitati similare referitoare la
posesia instrumentelor care permit intelegerea (Luborsky, 2000). In fond, toate aceste
componente se referd la doud directii principale ale aliantei terapeutice: convingerea
clientului ca este ajutat si perceperea unei relatii de colaborare in directia rezolvarii
problemelor.

Evident ca vorbind de o diada, succesul terapiei depinde nu doar de competentele
si implicarea terapeutului, ci si de disponibilitatea de colaborare si comunicare a pacien-
tului. Punand accentul pe pozitia centrala a terapeutului, orientdrile dinamice suportive
stabilesc urmatoarele directii de actiune pentru dezvoltarea unei aliante terapeutice
eficiente: asumarea rolului de ,,parinte bun” (sustinerea clientului in atingerea obiecti-
velor propuse) si promovarea si protejarea aliantei terapeutice (acordarea unei atentii
constante, fird de care terapia nu ar putea avea succes) (Misch, 2000).

Foarte interesante pentru importanta rolului jucat de psihoterapeut sunt si
cercetdrile asupra eficientei psihoterapiei, efectuate pe parcursul mai multor ani,
acestea fiind sintetizate si prezentate de Lambert (2002, 2003). Astfel, aceasta analiza a
relevat faptul ca eficienta in psihoterapie se datoreaza urmatoarelor componente: relatia
psihoterapeuticd (unde se vorbeste de o pondere de 30% a importantei), tehnicile de
interventie (cu o pondere de 15%), efectul placebo (cu 15 % importanta, efect apreciat,
in acest caz, ca speranta ca tratamentul urmat va duce la ameliorarea tabloului clinic, ca
efect al unei conceptualizari clinice eficiente), factorul personal al pacientului (stabilit
prin psihodiagnostic si evaluare clinica si reprezentat de un procent de 40% ca
relevantd pentru succesul terapiei) (D. David, 2006).

Cénd se vorbeste de factorul personal, din perspectiva pacientului, referirea
este la urmatoarele categorii: factori psihologici si de educatie, factori economici si
suportul social de care beneficiaza pacientul. Prezentdnd o perspectiva cognitivista,
D. David apreciaza ci un terapeut eficient este considerat cel care poate folosi toti
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acesti factori In favoarea rezolvérii problemelor pacientului, rolul major revenind
factorilor cognitivi (D. David, 2006). In mod cert, toate aceste componente
identificate in analiza au locul lor 1n succesul terapiei, iar relatia dintre ele este una de
interconditionare si interinfluentare reciproca.

4. Concluzii

Relatia terapeutica, prezentatd ca o relatie profesionald de colaborare intre
pacient si terapeut, este o relagie complexa, cu importante implicatii in rezolvarea
problemelor pacientului, relatie 1n care terapeutul are un rol esential, prin intermediul
abilitatilor personale si profesionale. Chiar daca vorbim de orientari terapeutice
diferite, rolul aliantei terapeutice pentru progresul in terapie este subliniat de fiecare
din aceste orientari.
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PRIN LABIRINTUL SUFLETULUI:
MITUL LUI DEDAL

ILINCA BALAS

»sunt arhitectul propriei mele distrugeri”
(Printul din Persia, joc video)

Through the Labyrinth of Soul: The Myth of Daedalus. The myth of Daedalus
develops around the beautiful metaphor of the labyrinth, full of meaning and possibilities,
from a prison, where we lock off the ugliness inside us, down to finding the way to the very
essence of our being. We can look at it like a dark and scary space, where lie the monsters
that we have to fight with, and wherefrom we should somehow free ourselves, or as a
chance to discover ourselves step by step, down to the depth of our being, down to where
the limits of our self get wider and eventually open up in order to contain the naked truth
about who we really are. There are solutions to get out of the labyrinth which the myth,
acting like a stage for archetypal experiences, delivers to us, helping us to walk on an
already trodden path. However, there is also the freedom and courage to find our own
solutions and especially to learn how to live with and throughout the labyrinth inside us.

Key words: labyrinth, the myth of Daedalus, depression, Minotaur.

Miturile si basmele, ca emanatii ale inconstientului colectiv, sunt tot atitea
oglinzi in care putem vedea aspecte mai putin cunoscute, mai putin accesibile ale
sufletului nostru. Curajul de a le privi si a le intelege ca parti din noi insine reprezinta
travaliul nostru de largire a constiintei si de intregire psihicd numit de Jung proces de
individuare. Unul dintre miturile structurante ale psihicului, din care avem multe de
invatat despre temeliile fiintei noastre, este mitul lui Dedal, marele arhitect si
constructor al Cretei, creatorul si totodatd prizonierul propriului labirint, din care a
reusit intr-un final sa se elibereze. Cine este Dedal si cum poate fi povestea sa relevanta
pentru fiecare dintre noi? Ce tip de masculinitate, ascunsa in psihicul masculin si in cel
feminin, reprezintd Dedal? Care este legatura psihica dintre creatie si distrugere? Cum
le putem mentine In armonie astfel incat sa fim creativi in vietile noastre, fara a ajunge
sd distrugem ce am construit sau ceea ce suntem? Ce este labirintul Iui Dedal? Cum
putem iesi din propiul labirint al sufletului si ce se intampla atunci cand nu vrem, nu
putem sau nu stim sa o facem?

Urmas al lui Erehtheus, Dedal este un mare constructor, inventator si pictor al
Atenei. Ajuns la apogeul gloriei, este nevoit sd pardseascd Atena, fiind condamnat la
moarte pentru ca l-a ucis pe nepotul sau Talos, un stralucit ucenic care parea sa-l1
depaseasca in mestesug. Se stabileste in Creta, la curtea regelui Minos, 1n slujba caruia
isi pune la dispozitie iscusinta, pe care o foloseste cu viclenie. Pe de-o parte o sprijind
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pe regina Pasiphae sd se imperecheze cu taurul lui Poseidon, mestesugindu-i o vaca de
lemn. Apoi, la porunca regelui, construieste celebrul labirint in care va fi ascuns fiul
monstruos al reginei, Minotaurul. Zidit in labirint impreund cu fiul séu Icar, in timpul
constructiei, drept pedeapsa pentru favorizarea reginei, Dedal reuseste sa-1 paraseasca
faurindu-si aripi de ceard. In ciuda avertismentelor tatalui sau, Icar zboara prea aproape
de soare, aripile i se topesc si se prabuseste in mare. Ulterior, Dedal se stabileste in
Sicilia, unde se va razbuna pe regele Minos, iar spre finalul vietii revine la Atena.

Povestea lui Dedal, asa cum poate fi ea reconstituitd din franturi, ilustreaza doua
mari parghii definitorii pentru viata psihicd a omului: parghia creatie — distrugere si
parghia inflatie — alienare, ambele cu un rol esential in homeostazia psihica.

Prima a fost intuitd de Freud in a doua sa teorie despre aparatul psihic, cand
descopera cele doud instincte fundamentale ale omului: instinctul de viatd (erosul) si
instinctul de moarte (Thanatosul), pornind de la nevoia de a intelege si explica enigma
vietii'. Erosul cuprinde atat instinctul sexual, cat si instinctul de auto-conservare, fiind
principalul sustindtor al culturii. Thanatosul reprezinta principalul sau adversar si include
tendinta de distrugere si autodistrugere. Jocul si echilibrul dintre instinctul de viata si
instinctul de moarte sunt esentiale atét 1n plan psihic, cat si in plan cultural. Momentele
de reprimare sau slabire a erosului la nivel colectiv permit o exacerbare a agresivitatii,
concretizata in razboaie, atacuri, revolte, ceea ce poate duce la periclitarea culturii®.

Pornind de la teoria freudiand a instinctelor, putem merge mai departe,
considerand erosul si Thanatosul nu doar simple pulsiuni individuale, ci forte
primordiale cu valoare arhetipald. Astfel, in mituri, povestiri, religii, vedem cum
actioneazd, pe de-o parte forte ale binelui, creatoare, care sprijind si Incurajeaza viata,
dar si forte ale raului, distructive, care doresc readucerea vietii la stadiul anorganic
care a precedat-o°. De asemenea, in miturile cosmogonice sau in religii, avem o forta
creatoare, demiurgica si totodata o forta demonica, distrugatoare, cu care binele se afla
in conflict. Acestea pot coexista intr-o singurd figurd (de exemplu Kali), sau pot fi
splitate (Dumnezeu si diavolul in religia crestind). Prezenta lor in mituri, traditii
religioase si povesti este o proiectie a unei realitati psihice: binele si raul sunt expresii
ale celor doua instincte care coexistd in noi, erosul si Thanatosul. in momentele de
creativitate, fertilitate, iubire, erosul predomina, iar in cele de depresie, tristete,
agresivitate sau distructivitate, se afld la putere instinctul mortii. Este important ca cele
doud sa fie in echilibru In interiorul nostru.

In mitul lui Dedal avem multa creativitate. Asadar, putem vorbi despre un instinct
al vietii foarte puternic, datoritd caruia Dedal devine un creator gi un constructor plin de
talent. Insd el nu este un simplu manipulator al materiei, ci are si darul de a o insufleti,
printr-un act aproape demiurgic: ciopleste statui in piatra, cu instrumente noi create de el
(fierastraul, echerul, burghiul), care ii permit detalii de finete datorita carora acestea par
ca se misca si vad. Una dintre inovatiile extrem de importante aduse de Dedal sculpturii

! Vasile Dem. Zamfirescu, Introducere in psihanaliza freudiand si postfreudiand, Bucuresti,
Editura Trei, 2015, p. 269.
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este cea a “ochilor vii”. Astfel, ochii goi, “orbi” ai statuilor grecesti antice prind viata
atunci cand Dedal le sculpteazi pupile. in plan simbolic, acest detaliu suprinde
importanta privirii, ceea ce ne aminteste de teoria lui Winnicott despre oglindirea
maternd. Descoperirea recentd a neuronilor oglinda confirma faptul ca empatia, dar si alte
emotii, se dezvolta in cursul unui atasament matern sandtos, prin oglindirea si intelegerea
de catre mama a nevoilor si emotiilor copilului.

Lipsa oglindirii materne, in frageda copilarie, reprezintd un deficit psihic major,
echivalent cu nesiguranta asupra propriei existente. ”’Dacd nu sunt vdzut, nu exist”
poate fi un mecanism inconstient care duce la comportamente histrionice menite sa
atragd atentia celorlalti. Tulburarea de personalitate histrionicad poate prinde contur pe
un astfel de teren vulnerabil.

Instinctul creator puternic pe care il manifestd Dedal este o ilustrare a unui
dezechilibru psihic. Din inconstient pandeste, refulat, opusul sdu, instinctul mortii care
izbucneste atunci cand Dedal il omoara pe nepotul séu, din teama si invidie cé va fi
depasit de el. Parghia creativitate — distrugere sau teoria instinctelor in terminologia
freudiana isi gasesc ecoul in principiul jungian al opuselor.

In psihologia analiticd, atunci cand un pol este dominant, polul opus se afld in
inconstient, intr-o zona necunoscuta, generic denumitd umbra. Astfel, in umbra creatiei
se afld distrugerea. Cu cat polul constient este mai accentuat, cu atat mai puternic se
consteleazd opusul sdu incongtient. Acest joc al opusilor genereaza transformarile
majore, de neinteles pentru multi, asociate unor crize de viatd in urma carora un individ
devine inversul sau. Teoria jungiand explica foarte simplu aceastd basculare, prin
balanta opusilor din psihicul nostru.

Dezvoltandu-si foarte mult creativitatea, ducand-o pe culmile genialitatii, Dedal isi
reprima latura distructiva, despre care stim ca este prezentd in noi toti sub forma
instinctului agresiv sau de moarte. Distructivitatea ramane in umbra, de unde irumpe cu
forta pulsionala, facandu-1 si-si ucida propriul nepot, orbit de invidie si gelozie. Intr-o
intelegere mai subtildi a mecanismelor psihice, avem de-a face nu doar cu
heteroagresivitate, ci si cu autoagresivitate, intrucat omorandu-1 pe Talos, Dedal omoara
o parte din sine, partea de artist consacrat, condamnandu-se la pribegie, exil si, in final, la
o renastere deorece este nevoit s o ia de la capat in Creta, la curtea regelui Minos.

Prin urmare, explozia energetici a Thanatosului duce la o slabire a acestuia,
urmatd de o noud ascensiune a erosului, a creativitatii. Ciclul creatie — distrugere la nivel
exterior, cultural, sau la nivel intern, psihic, are un corespondent in procesele biologice de
moarte si regenerare celulard: la nivelul organismului nostru, In plan micro,
experimentdm in multiple randuri moartea si renasterea, ceea ce, in fond, poate face
moartea cea mare mai putin Inspaimantitoare si straind de experienta noastra cotidiana.

Cea de-a doua parghie psihica prin care se regleaza echilibrul nostru interior este
cea dintre inflatie si alienare. Inflatia psihica este o stare de omnipotentd, in care
granitele eului se extind peste masurd. Alienarea reprezintd extrema cealaltd, starea de
neputintd, de neajutorare, in care eul se simte slab si vulnerabil, incapabil sa se
gestioneze, coplesit de cerintele vietii. Aceste doud extreme intre care penduldm tin de
evolutia noastra psihica si de modul in care eul sau constiinta intra in relatie cu intregul
personalitatii noastre sau Sinele.



112 Ilinca Balas 4

Initial, cand ne nastem, eul nu este incé format, asadar el se afla in fuziune cu
Sinele, intr-un intreg din care, treptat, se va extrage, separandu-se si definindu-si
conturul. In aceasti etapd, starea caracteristica este inflatia, intrucat ceva mai mic (ego)
si-a arogat calitdtile cuiva mai mare (Sinele)’, iar eul se triieste pe sine ca zeitate.
Dedal, la apogeul gloriei sale, se afla in inflatie, de unde si pornirea sa demiurgica,
mergand pani la uciderea lui Talos. In multe psihoze are loc o regresie a eului la starea
de inflatie originarda in urma identificarii eului cu Sinele, persoanele respective
identificandu-se cu lisus Hristos, Napoleon, etc. Dincolo de aceste cazuri particulare,
inflatia se manifesta, zilnic, atunci cand ne arogam atribute ale zeitatii care depasesc,
prin proportii, limitele umanului: furia, ca afect generat de restrangerea si limitarea
autonomiei, reprezintd o stare de inflatie, puterea, numitd si complexul Iui Iehova,
rizbunarea sau simpla si banala iluzie a nemuririi’ care nu e nimic altceva dect un
mijloc de aparare impotriva angoasei de moarte.

La polul opus inflatiei se afla starea de alienare, in care eul este deconectat de
Sine, trdind sentimente de nstrainare, respingere, inadecvare. De multe ori, punctul de
plecare al aliendrii se afld in copildria mica®, atunci cand copilul se simte respins de
catre parinti. Initial, Sinele copilului este proiectat pe parinti, iar granitele dintre lumea
interioara si cea exterioara nu sunt inca definite, asadar copilul triieste respingerea de
citre parinti supradimensionat, la proportii cosmice. In mintea sa, ea este inteleasa si
internalizatd ca o respingere a sa de catre lume. Ulterior, datorita faptului ca ceilati il
resping, se va respinge la randul sdu, intrand in ciclul infernal al dublei alinrii. In acest
punct dureros si prematur 1si au originea experientele ulterioare de alienare, care nu
sunt altceva decat o retraumatizare permanenta, in cautarea vindecarii.

Plecarea lui Dedal din Atena si ratacirile sale pana se stabileste in Creta, la
curtea regelui Minos, ilustreaza starea de alienare echivalentd cu pustiul interior,
sentimente de inutilitate, pierderea sensului, dezorientare. Intr-un fel, labirintul pe care
il construieste poate fi o metafora a ratacirii fara sens, a deznadejdii de a fi cazut prada
golului interior care te poate inghiti definitiv.

Stabilirea unui raport echilibrat intre eu si Sine este un travaliu de-o viata, care
regleaza si oscilatia intre cele doud extreme, inflatia si alienarea, reducand intensitatea
acestor trairi. Mitul lui Dedal ne arata cat de tulburitoare si cat de interdependente sunt
ele si cum psihicul isi poate gisi, In el insusi, resursele pentru a le depasi totodata
traindu-le, caci vindecarea nu poate veni decat prin Infruntarea lor, nicidecum prin
reprimare sau negare.

O altd perspectiva interesantd de analizat in mitul lui Dedal este tipul de
masculinitate pe care acesta il reprezintd si modul cum putem regési germenele ei n
psihicul nostru de femei sau barbati. Inventivitatea, constructia, priceperea tehnica si
artistica sunt atribute ale arhetipului Magicianului, unul dintre cele patru arhetipuri ale
masculinitatii alaturi de Rege, Razboinic si Amant. Fiecare are energia sa specifica,

* Edward Edinger, Ego si Arhetip. Individuarea si functia religioasd a psihicului, Bucuresti,
Nemira, 2014, p. 32.

> Ibid., p. 41.

S Ibid., p. 90.
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relevantd in dezvoltarea noastra psihicd, indiferent cd suntem barbati si avem
masculinitatea 1n planul constient, sau suntem femei si avem masculinitatea 1n
inconstient. Arhetipul Magicianului este mai actual ca oricand, fiind emblema epocii in
care trdim, eminamente tehnologica’. De altfel, energia Magicianului se consteleaza cu
precadere 1n perioadele de criza, iar ingeniozitatea si creativitatea sa aduc societatii
capacitatea de regenerare.

Iatd cateva dintre caracteristicile acestei forme de energie psihicd, pe care le
regasim din plin in figura mitica a lui Dedal. Magicianul este un maestru al tehnologiei,
un iscusit inventator si manipulator al materiei, prin care Isi consacra si exercitd un
adevarat complex al puterii, tindnd natura sub controlulul si stipanirea sa. Sa nu uitam
cé Dedal inventeaza si reuseste prima forma de zbor, cu ajutorul aripilor de ceard, care
il ajuta sa iasa din labirint. Astfel, magicianul este posesorul secretelor si cunoasterii
ascunse de orice fel’, fapt ce i consacrd puterea asupra lui insusi, asupra celorlalti,
asupra naturii. Insi problematica puterii este alunecoasi, putand duce la abuzuri si
manipulare, aflate In zona de umbra a arhetipului Magicianului. O data ajuns la curtea
regelui Minos, Dedal intrda in gratiile sale, punandu-si in slujba lui priceperea si
iscusinta, dar il si saboteaza, faurindu-i reginei Pasiphae vaca de lemn. Aici avem de-a
face cu figura manipulatorului, umbra magicianului, care se consteleaza atunci cand
acesta 1si foloseste stiinta si inventivitatea pentru a insela sau pentru a obtine beneficii
personale. Magia neagra este o manifestare a laturii negative a acestui arhetip.

in psihologia analitici, Magicianul poate fi un echivalent al tricksterului’ ca
experientd psihica inndscutd care provoaca la transformare, subsumand totodatd
elemente de umbra colectiva. Astfel, de multe ori, transformarea nu provine din zona
solara si limpede a constiintei, ci se plamadeste in tenebrele inconstientului, avand
nevoie de forta propulsoare a acestuia pentru a se putea realiza.

O alta trasatura importanta a Magicianului este capacitatea de reflectie si analiza,
fiind numit adesea si arhetipul chibzuintei'’. Ne conectam la aceasti forma de energie
psihica atunci cand luam decizii asupra cérora deliberam indelung, cantarind cu atentie
fiecare argument sau cand trdim stari de introspectie profunda, repliindu-ne in sine,
acolo unde ne putem pierde sau regasi.

In mitul lui Dedal apar doua tipuri de constructii speciale, dedicate intalnirii cu o
parte ascunsa a sinelui: vaca de lemn pe care o faureste pentru regina Pasiphae si labirin-
tul construit la cererea regelui Minos. Care este semnificatia si legatura dintre cele doud?

Vaca de lemn reprezinta un element de seductie si totodata un spatiu protector in
care se poate consuma intalnirea intima dintre regina Pasiphae si Taurul alb trimis de
Poseidon lui Minos drept semn divin ca este menit s fie rege. Conform Intelegerii,
Minos ar fi trebuit sé sacrifice pe datd animalul, nsa el 1-a pastrat pentru frumusetea si

7 Robert Moore, Douglas Gilette, Rege, Rdizboinic, Magician, Amant, Bucuresti, Editura
Daksha, 2008, p. 144.

8 Ibid., p. 139.

? figurd colectivi de umbrd, in C.G.Jung, Arhetipurile si inconstientul colectiv, Bucuresti,
Editura Trei, 2014, p. 304.

1% Robert Moore, Douglas Gilette, op. cit., p. 153.
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maretia sa, crezand ca-l pacaleste pe Poseidon sacrificand ulterior un taur oarecare.
Acest act de inflatie al lui Minos, denumit sybris, are consecinte teribile, Pasiphae se
indragosteste de taur si, In interiorul vacii de lemn, il zamisleste pe Minotaur, un
monstru cu cap de taur si trup de om. Episodul are radacini transgenerationale, intrucat
mama lui Minos, Europa, a fost la rAndul sdu sedusa de un taur si adusa de el in Creta,
unde s-au pus temeliile imparatiei conduse mai tarziu de Minos.

Din punct de vedere simbolic, regele Minos reprezintd arhetipul constiintei, care
traieste o stare de inflatie, identificindu-se cu un aspect al Sinelui (Poseidon) si incearca
sa-si insuseasca atribute arhetipale care 1l depasesc (asimilarea unui tip de masculinitate si
putere reprezentatd de taur), extinzindu-se dincolo de limitele sale. Taurul este un simbol
al puterii, dar si al unei forme de masculinitate arhetipala, bruta si instinctuala. Asimilarea
ca atare a acestui tip de masculinitate duce la o dereglare psihica, povestea Iui Minos
indicandu-ne faptul ca eul trebuie si invete sd relationeze cu fortele arhetipale din
interiorul sau, avand o atitudine de smerenie si distantare fata de ele, altfel riscand sa fie
coplesit. Sacrificarea Taurului lui Poseidon Insemna pozitionarea corectd, in echilibru, a
Eului fata de Sine si fatd de Intinderea si potentialul distructiv al inconstientului. Pe de
alta parte, figura Taurului a fost asociata de cétre unii analisti cu cea a unui Tata arhetipal,
primitiv, precum Uranus'', care dezvolti o putere excesiva, isi omoard progeniturile si
ajunge sa fie castrat. Uciderea sau neuciderea taurul reprezinta incheierea sau, dupa caz,
prelungirea peste masurd a complexului Oedip. Minos nu reuseste sa iasa din constelatia
oedipiand si sa-si ,ucida tatdl”, pentru a se elibera de sub influenta acestuia si a-gi
construi propria identitate masculina.

O datd cu starea de inflatie, se consteleazd o altd dimensiune a psihicului,
necunoscuta si periculoasa, si anume Umbra simbolizatad de Minotaur, copilul reginei
Pasiphae si a Taurului alb.

Am putea sa ne intrebdm cum se face ca atat mama lui Minos cat si propria sa
sotie ajung sd fie seduse de taur? Care este semnificatia psihologica? Ambele
intruchipeaza complexul contrasexual al animei, inconstient in psihicul masculin, care
este proiectat initial pe figura mamei, ulterior pe cea a partenerei. Asadar, avem de-a
face cu o anima vulnerabild, luatd pe sus de o forma instinctuald si arhetipald a
masculinitdtii, cu care nu poate stabili nicio relationare. Pe de altd parte, ne putem
gandi la o lipsa de energie instinctuala masculina in zona eului simbolizat de Minos,
fapt ce se intmpla, de multe ori, atunci cand, spre exemplu, este prea mult energizat
polul spiritual. Oricare ar fi situatia, avem de-a face cu un dezechilibru psihic, iar
solutia prinde contur in continuarea povestii.

Starea de inflatie scoate la iveald monstrii care zac in inconstient, sau, cu alte
cuvinte, elemente de umbri pe care le reprimam. imperecherea reginei cu Taurul duce
la nasterea Minotaurului, monstru hibrid, jumétate om, jumatate taur, care este Inchis
de Minos in labirint. Confiscarea animei de catre forta instinctuald a masculinitatii
arhetipale poate duce la o dezlantuire a instinctualitatii refulate.

"' Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicfionar de simboluri, vol.3, Bucuresti, Editura
Artemis, 1995, p. 342.
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Care este rolul Iui Dedal si semnificatia interventiei sale atat in slujba reginei cét
si a regelui? Dedal joaca rolul tricksterului, favorizand aducerea la suprafatd a umbrei
(Minotaurul) si confruntarea cu aceasta in demersul profund introspectiv pe care il
presupune constructia labirintului. Dedal 1si pune ingeniozitatea si iscusinta in slujba
exprimentarii unor fatete ascunse si intunecoase ale psihicului, aventurarea in aceste
zone fiind adusa de infuzia de energie arhetipala a Magicianului, activa in figura mitica
a lui Dedal. Constructia celor doua spatii, vaca de lemn si labirintul, nu trebuie vazuta
ca una exterioara, ci ca o constructie de sine, ca o edificare a unui spatiu interior in care
poate avea loc intdlnirea, uneori inconfortabila si dureroasd, cu anumite parti din sine.
Acest spatiu protejeaza, pe de-o parte, continuturile inconstiente iesite la iveald, pe de
altd parte protejeaza restul personalitdtii de incarcatura energetica puternica a acestora,
care risca sa tulbure, si de multe ori chiar zdruncind, echilibrul psihic. Putem invata de
la Dedal sa construim noi insine acest spatiu, cu toate oportunitatile, dar si riscurile care
decurg de aici: oportunitatea de a descoperi parti importante din noi insine, riscul de a
ne expune unor forte necunoscute si de a vedea aspecte ale noastre care nu ne sunt pe
plac sau pe care nu le intelegem.

Celebrul labirint construit de Dedal pentru a ascunde Minotaurul nu este nimic
altceva decat labirintul sufletului sau, dar, simbolic, al oricaruia dintre noi, al nostru, al
tuturor. Este locul intortocheat in care ratdcim de multe ori fara rost si directie, lasandu-
ne pasii la voia Intdmplarii, sau, altddatd urmarind cu obstinatie o directie anume,
convingi ca este cea care ne va aduce eliberarea, salvarea, fericirea. Este important sa
intelegem ca el este o creatie a noastra si ca ne apartine in totalitate, cu monstrii si cu
calauzele sale, iar solutia pentru a iesi este, de asemenea, una personala, la fel precum
si alegerea de a nu iesi, de a ne irosi intreaga viata ratacind, blocandu-ne si sabotandu-
ne, ridicand tot mai multe ziduri de aparare in fata vietii, In fata propriei persoane,
crezand ca ne aparam de ceilalti, dar, de fapt, menite a ne apara de noi insine.

In mit, Dedal construieste labirintul pentru a adaposti un monstru feroce:
Minotaurul, sau, in termeni analitici, pentru a adaposti si pazi o parte semnificativa a
umbrei. Este important sd intelegem cd, desi tinutd in izolare, aceastd parte isi
manifestd lacomia, devorand, in fiecare zi, sapte feciori si fecioare, tributul cretanilor
pentru a fi in siguranta. Astfel, umbra ataca si actioneaza din interior, iar solutia pe care
ne-o aratd mitul este confruntarea, nu refularea echivalenta cu auto-sabotajul.

Pe de alta parte, teoria jungiana sustine acceptarea umbrei pentru a evita proiectia
sa pe ceilalti sau refularea. Dacd reusim sa ne acceptam defectele si imperfectiunile, sau,
altfel spus, uratul din noi, personalitatea noastra capata un plus de vitalitate si o sursd de
putere'?. S ne imagindm ci in loc sa-1 ucida, Tezeu ar fi incercat si ar fi reusit in cele din
urma imblanzirea Minotaurului. Astfel, ar fi putut asimila o energie instinctuald de mare
intensitate care i-ar fi imbogatit si Intregit personalitatea: in cadrul unui proces de largire
a constiintei si adevarata transformare. Insa Tezeu reprezinti o figura a eroului, arhetip al
masculinitatii imature", care cautd, in acest stadiu al evolutiei sale, gloria si exercitarea

12 Verena Kast, Umbra din noi, Bucuresti, Editura Trei, 2013, p. 41.
1 Robert Moore, Douglas Gilette, op. cit., p. 17.
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puterii si a dominatiei asupra celorlalti: amanarea satisfacerii pulsionale (a pulsiunilor
agresive in acest caz) rabdarea pentru coacerea lenta a proceselor si intelegerea nuantelor
si a subtilitdtilor fiind incd prematura.

O data construit labirintul, Dedal riméane prizonier induntru Impreuna cu fiul sdu
Icar. Avem de-a face cu o splendidd metaford a mecanismelor de apérare ale eului:
menite sa il apere de afectele neplacute, ele pot deveni tiranice, ferind eul din fata vietii
insasi care inseamna in primul rand si inainte de toate simtire. in acest punct, labirintul
devine un simbol al depresiei, al pierderii sensului si al poftei de viata, a curiozitatii de
a cerceta si cotrobai prin ungherele sufletului, de a cauta reconectarea la Sine. Coplesit
de instinctul de moarte, lipsit de energie, inclusiv de energia de a-si lua viata, eul se
dezintegreaza si piere chiar dacd, Intre zidurile solide ale labirintului, continua, formal,
sa traiasca. Asadar, un risc al lucrului cu umbra este de a inchide in labirintul interior o
parte a eului (Dedal), si, o datd cu aceasta, o resursd importantd, si anume copilul din
psihicul nostru, intruchipat de figura lui Icar.

Arhetipul copilului este o sursd semnificativd de energie si regenerare, fiind
puntea psihicé care leagd trecutul, de prezent si viitor. Jung il considera anticiparea
unor dezvoltéri viitoare', dar in acelasi timp un simbol ce uneste contrariile, un
mediator, un salvator, adicd cineva care intregeste”. Aceasti parte integratoare, dar
totodata fragild a personalitdtii, are un punct slab, acela Insusi in care rezida forta sa:
omnipotenta. Zborul lui [car catre soare, cu aripile de ceara, desi a fost avertizat de tatal
sau sd nu se apropie prea mult, ilustreaza conditia de inflatie si grandiozitatea infantild,
al carei risc este caderea brusca, sau, in alte cuvinte, prabusirea in pustiul sufletesc al
aliendrii de Sine. Energie creatoare, potential viitor, martor al trecutului, sdmbure al
tulburarii narcisice de personalitate, copilul Icar, grandios si indraznet, platind cu viata
pentru curajul sau inconstienta sa, este o parte din noi insine de care e bine sa fim
constienti, intrucat ne aduce daruri valoroase si ne expune la riscuri considerabile.

Mitul lui Dedal ne prezintd doud solutii pentru iesirea din labirint, fiecare cu
avantajele si limitele sale: prima este solutia creatorului insusi. Dedal, captiv in labirint,
isi constientizeaza conditia si luptd impotriva ei: Isi construieste aripi de ceard si iese pe
deasupra, in zbor. In plan simbolic, eliberarea din temnita sufletului vine din polul
spiritual, o data cu capacitatea eului de a se indlta, de a se apropia de ceva mai presus,
de Soare ca metaford a Sinelui, a intregului personalitatii. Aici se afld insa si riscul
inflatiei, al identificarii cu Sinele, care duce la colapsul eul.

Cea de-a doua varianta este firul Ariadnei sau varianta calauzei, ilustrata de
Tezeu, eroul care patrunde in labirint avand la indemana un fir care 1l va ghida spre
drumul de intoarcere. Metaforic, In acest parcurs al lui Tezeu avem de-a face cu
interventia unei calduze, o figurd a animei care il salveazi pe erou din meandrele
cilatoriei sale, dandu-i totodatd curajul'® de a-1 infrunta pe Minotaur. Joseph Campbell
considera cd este nevoie de foarte putin (doar un ghem de atd) pentru a ne decurca in
labirintul sufletului nostru, un putin fara de care aventura noastrd in labirint este fard

' Carl Gustav Jung, op. cit., p. 187.
'3 Ibid., p. 188.
' Joseph Campbell, Eroul cu o mie de chipuri, Bucuresti, Editura Herald, 2014, p. 27.
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sperantd'’, iar tot ceea ce trebuie sa facem este si urmam calea arhetipal stiutd, cea a
tuturor eroilor care au fost acolo inaintea noastra'®,

Din punctul meu de vedere, calea lui Tezeu are cateva inconveniente care mi
ridici niste semne de intrebare. In primul rand, solutia Ariadnei este viabili doar
inainte de a patrunde in labirint. Or, in realitate, scufundarea 1n abisurile sufletului se
face pe nesimtite, la fel ca alunecarea in depresie, daca luam in considerare labirintul ca
simbol al acesteia. Nimeni nu stie cand incepe si nici cand se termina: célatoria se pune
in miscare, pe neprevazute, cu mult inainte de a ne da seama ca suntem pe drumul céitre
noi insine si adesea ne inchipuim ca drumul duce altundeva, spre diverse scopuri sau
destinatii exterioare. Poate este o usoard forma de auto-inseldtorie inconstientd: cine
este pregatit si dornic cu adevarat sa asume descoperirea lumii interioare in detrimentul
celei exterioare, cu fascinatia si satisfactiile sale rapide, palpabile, concrete? Pe de alta
parte, solutia firului de atd inseamna iesirea din labirint pe aceeasi cale pe unde ai
intrat, sau, cu alte cuvinte, o intoarcere In urma, sau, poate o regresie. Ma intreb daca
este posibil, avand in vedere puterea transformatoare a experientei din labirint: cel care
iese nu este acelasi cu cel care a intrat si nu are, asadar, la cine, la ce sau pe unde sa se
mai intoarca. In acest punct, interventia animei nu este oare, la randul sau, inselatoare?
Nu il sustrage pe Tezeu de la procesul descoperirii de sine, in toatd complexitatea sa,
facandu-1 sa ramana in etapa uniunii cu femininul?

Dar exista si o a treia varianta pe care o avem cu totii la dispozitie si aici voi lasa
deoparte mitul lui Dedal. Avem sansa si solutia de a colinda prin labirintul sufletului
intreaga noastra viatd, pentru a cauta si alipi intregului parti din noi care ne apartin, pe
care le-am pierdut, le-am uitat, le-am negat sau renegat sau, pur si simplu, pe care nu
le-am descoperit niciodata, fiindcd niciodatd nu am incercat sa aflam cu adevarat si
pana la capat cine suntem. Avem sansa de calatori inspre noi, de a riméne in miezul
fiintei noastre dincolo de ispita de a ne trada, de a ne parasi, de a ne teme, pentru ca atat
aripile de ceard ale lui Dedal, cat si firul de ata al Ariadnei nu sunt altceva decét abateri
de la calatoria prin labirintul sufletului nostru.

" Ibid., p. 27.
'8 Ibid.






HOMARUL: ALCHIMIA UNEI TRANSFORMARI

LIDIA CALCIU

»Alchimistii considerau ca opus-ul
alchimic necesitd nu numai munca de
laborator, studiul cartilor, meditatie si
rabdare, ci si iubire.” (C.G. Jung,
Practica psihoterapiei)

The Lobster: Alchemy of a Transformation. Deeply touching, disconcerting, somber,
bizarre and disquieting, The Lobster certainly does not fit the easy-going, happy-ending
Hollywood recipe. In turn, it proposes a more profound thesis, metaphorically describing a
journey of individuation, as envisaged by C.G. Jung. The present essay examines this complex
and perilous opus, concentrating on the succession of the alchemical stages it clearly
encompasses: from dark, depressing nigredo, through lunar albedo and sun-lit citrinitas to the
crowning rubedo. These ancient alchemical stages, mirroring the complex process of
individuation, are identified and discussed in terms of characteristics, psychological tasks and
significance. Moreover, the essay discusses on the inadequacy of contemporary couple
relationships, as a result of failure to connect with one's inner contrasexual side.

Keywords: alchemy; individuation; analytical psychology; couple; coniunctio.

Sumbru, incomod, ciudat, bizar, anxiogen... sunt doar citeva dintre adjecti-
vele ce descriu filmul The Lobster — Homarul (2015). Imaginile grotesti, uneori de o
violentd primitiva, brutd, nuatele satirice, dar mai ales tonul depresiv incitd trairi
incomode si invitd la meditatie. Paradoxal, este un film ce nu poate fi In niciun caz
»entertaining”, dar care place, atinge ceva profund in spectator si penetreaza dincolo
de asteptarile create de monopolul love story-urilor hollywoodiene. In cele ce
urmeaza vom argumenta faptul cd magia acestei creatii cinematografice este legata
de samburele arhetipal: Homarul descrie etapele unei transformari alchimice,
constituind o metafora desavarsitd a procesului de individuare, asa cum a fost descris
de citre C.G Jung'.

Regizorul Yorgos Lanthimos propune o stranie poveste de dragoste, plasata
intr-o lume distopica, in care persoanele fard partener sunt arestate si cazate intr-un
hotel neospitalier. Pe baza unor insusiri comune (de cele mai multe ori fizice si
anodine), acestea sunt obligate sa-si gdseascd o pereche In maxim 45 de zile. Daca
esueaza, sunt transformati in animale si eliberati in padure, unde traieste o banda de

" Jung intelege individuarea ca miscare a personalitatii spre un intreg integrat, astfel incat
,»pacientul devine ceea ce este el de fapt” (C.G. Jung, OC 16, Bucuresti, Editura Trei, 2013, p. 19).

Cercetari filosofico-psihologice, anul IX, nr. 2, p. 119-127, Bucuresti, 2017
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persoane singure, pe care rezidentii hotelului sunt nevoiti sa le vaneze in fiecare noapte.
David, eroul acestei povesti dezolante, ajunge intr-un astfel de hotel, dupa ce este
parasit de sotie pentru un alt barbat. Miop, timid, stangaci si in mod evident depresiv, el
incearca in zadar sa formeze un cuplu functional: initial abordeaza o femeie hemofilica,
apoi o blonda angelica, pentru ca spre sfarsitul termenului-limita sa Incerce o poveste
de dragoste cu o femeie psihopatd. Pana la urma, este nevoit sa fuga in padure, unde
traiau ,,cei singuri”’, o banda de revoltati care refuzd nu numai conceptiile rigide ale
unei societati tiranice, dar insasi esenta iubirii: in comunitatile oficiale, nimeni nu are
voie sa stea singur, In vreme ce in padure, este interzis traiul in cuplu. David si una
dintre femeile din padure se indragostesc si planuiesc sa fuga in oras, dar planul le este
dejucat de catre lidera gruparii de revoltati. Povestea are un cvasi-happy-end: desi
orbitd de lidera grupului de revoltati, femeia si David reusesc sd evadeze §i sd se
intoarcd in oras. Aici, David este pus in fata unei dileme sfagietoare: pentru a fi
asemeni iubitei sale, trebuie sa-si scoata singur ochii, iar ultimul stop-cadru din film —
negru absolut — ne dovedeste ca eroul savarseste oribila mutilare.

In mod evident, filmul constituie o satird subtild a presiunii societatii contem-
porane asupra relatiei de cuplu, presiune ce determind false uniuni, bazate pe criterii
superficiale. Dar, privind prin prisma psihologiei analitice, distingem in film un parcurs
ce tinde spre un alt fel de uniune, respectiv o coniunctio®, de-a lungul celor patru etape
ale operei alchimice: nigredo, albedo, citrinitas si rubedo’.

Nigredo reprezintd ,Intunecimea care apare adesea in prima etapd a operei
alchimice: daci distilezi materialul, acesta se evapora si nu mai vezi altceva decat un
nor, 0 masa confuza, pe care alchimistul il asemuia piméntului acoperit de nori negri”,
unor tenebre, ,,mai negre decit cea mai neagrd noapte™. Von Franz argumenta ci
aceasta este prima etapa a terapiei jungiene si, in extenso, a procesului de individuare:
retragerea in sine, atitudinea meditativa, auto-reflectia indusa de depresie si conflict®. In
acest prim stadiu al haosului si tenebrelor se afld si eroul nostru: parasit de sotie,
respins de societate, obligat si se supuna unui fals si grotesc ritual de curtare, este
expediat intr-un fel de Purgatoriu bizar, in care fie se indragosteste, fie moare. Intregul
decor vorbeste despre durere, confuzie si intunecime: actiunile personajelor sunt
mecanice, iar interactiunile dezolante se succed intr-un dans absurd. Dacd privim
scenele ca proiectii ale mintii lui David, lipsa de energie, abulia paralizanta si

* Coniunction este un termen utilizat in alchimie pentru a desemna combinatiile chimice
fecunde, ce dau nastere unei substante superioare; din punct de vedere psihologic, termenul
3 Descoperind in alchimie un echivalent istoric al psihologiei inconstientului, C.G. Jung
concepea operatiile alchimice drept metafore ale realizarii Sinelui. Astfel, asa cum alchimia
era o artd a transmutatiei, a transformarii din prima materia in lapis philosophorum,
individuarea permite individului sa-si descopere comoara interioara.

* M.-L. von Franz, Alchemy: An Introduction to the Symbolism and the Psychology. Studies
in Jungian Psychology, Toronto, Inner City Books, 1980, p. 208.

> C.G. Jung, CW 14, The Conjunction, Princeton, Princeton University Press, 1973, par. 741.

S Ibidem, p. 223.
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melancolia dureroasa sunt evidente. La nivel personal, Eul’ se confrunti cu o neputinti
dureroasd: avem de-a face cu ceea ce Jung numea abaissement du niveau mental,
respectiv o scadere a nivelului constiintei, stare mentala si emotionala traita ca afectare
a tonusului psihic, resimtita la nivel subiectiv ca apatie sau depresie.

Incapabil si gestioneze pierderea sotiei, David se scufundd 1n sine, in
inconstientul haotic, populat de figuri stranii. Singuratatea sa ,,invita atacul din partea
fortelor malefice si aspectelor periculoase ale inconstientului”®. Eroul isi abando-
neazi caminul si lumea reald, renunti la obiectele personale, deci la Persond’, si se
lanseaza intr-o cilatorie initiatica al carei obiectiv final este uniunea, coniunctio. Dar,
asa cum sublinia von Franz'’, aceste intalniri cu fortele inconstiente sunt inspaiman-
tatoare si primejdioase. latd sensul pedepsei finale: dacd nu te indragostesti, esti
transformat intr-un animal — dacd nu reusesti sa savarsesti uniunea, caderea in
inconstient este ireversibild. In plan real, corespondentul ar fi declansarea psihozei,
pierderea oricarei legaturi cu realitatea concreta.

Interesant este si animalul pe care il alege David in eventualitatea unui esec:
homarul. Ce poate fi mai reprezentativ pentru reintoarcerea spiritului in prima
materia, in bratele Marii Mame, decat un crustaceu marin ce traieste pe fundul
oceanului, departe de lumina solara, departe de constient? Alegerea lui David contine
insa un sambure de sperantd, caci homarul este fertil pana la sfarsitul vietii i simbo-
lizeaza o energie creatoare, o potentialitate.

Revenind la avertismentul caderii catastrofale in inconstient, este util sa
inventariem fortele arhetipale cu care se confruntd eroul in caldtoria sa in tenebrosul
incongstient. Niciunul dintre celelalte personaje nu are nume, deci individualitate, ceea
ce ne indreptateste sa tragem concluzia ca sunt toate figuri interioare ale universului
mental al lui David''. Observam in primul rand ca personajele masculine sunt lipsite de
vlaga, de forta vitala: avem un frate deja transformat in caine, deci prea putin umanizat,
prea departe de constient; un barbat balbait si lag si un altul schiop, care se preface ca
sufera de hemofilie, pentru a-si gasi pereche. Prin comparatie, feminitatea pare mai
bine reprezentatd: avem cazuri de feminitate fragila, ineficienta, constituind exemple de
Anima ranitd (femeia care sangereaza continuu, deci pierde viatd, energie vitald, si

7 Eul este un concept jungian esential, ce denumeste centrul constiintei, prin opozitie cu
Sinele, care constituie centrul personalitatii, al fiintei atat constiente, cét si inconstiente.

¥ M.-L. Von Franz, Archetypal Patterns in Fairy Tales, Toronto, Inner City Books, 1997, p. 132.
? Persona este, ,,asa cum explica si numele, doar o masci a psihicului colectiv, o masca ce
imita individualitatea, faicandu-i pe ceilalti si pe individ sa creada ca este unic; dar ea nu este
decét un rol prin intermediul caruia vorbeste psihicul colectiv”’ (C.G. Jung, CW 7, The
Persona as a Segment of the Collective Psyche, Princeton University Press, 1966, par. 245f).
""" M.-L. Von Franz, Alchemy: An Introduction to the Symbolism and the Psychology
Studies in Jungian Psychology, ed. cit., p. 19.

""" Am ales si considerim personajele filmului drept figuri interne sau introiectii ale
personajului principal, procedand astfel in maniera interpretarii viselor in psihoterapia
analitica. Conform conceptiei lui C.G. Jung, fiecare personaj din vis reprezintd o fateta a
visatorului, un personaj al vietii sale interioare.
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femeia care decide sid-si pund capat zilelor in momentul in care nu reuseste sa-si
gdseasca un partener), si femei glaciale, dar debordand de energie si forta (directoarea
hotelului este autoritara, chiar tiranica, femeia blonda, cu parul frumos, este categorica
in refuzul masculinitatii, iar femeia ,,fara suflet”'? este cel mai iscusit vanator de per-
soane singure). Ingrijoritor este ci acest tip de feminitate, desi voluntar si puternic, este
lipsit de atributul sau fundamental: Erosul. Relationarea, iubirea, conexiunea cu ceilalti
este imposibila pentru personaje. Extinzand la nivelul societatii contemporane, filmul
ofera o reflectie profunda asupra psihicului colectiv, ce sufera de o alarmanta deficienta
a feminitatii, a Erosului si se conduce exclusiv dupa regulile judecatii sterile. Sunt
relevante in acest sens promovarea exclusiva a valorilor masculine — competitivitatea
acerba, succesul cu orice pret, gandirea criticd — in detrimentul celor feminine: conecti-
vitate, cooperare, relationare.

Revenind la nivel personal, depresia eroului nu este lipsitd de sens. Asa cum
observa Jung, in stadiul de nigredo se prefigureaza o reinnoire a personalittii, o
explozie de activitate creatoare'. Putem conchide ca, in intilnirea cu Umbra, David
trebuie sa se confrunte cu o lipsa de vigoare (personificata de barbatul balbait si femeia
hemofilicad), cu fatarnicia (personificatd de barbatul schiop), cu neputinta de relationare
(personificatd de femeia blonda, cu par frumos), dar mai ales cu o marcata tendinta
psihopata (personificatd de femeia fara suflet). Aceasta din urma asista la sinuciderea
unei rezidente din hotel cu interes si inregistreaza plind de bucurie gemetele sfagietoare
ale fiintei suferinde, vaneaza alti oameni cu o cruzime inspaimantatoare si il tortureaza
si-1 ucide pe fratele lui David. Forta arhetipald a acestei Kali, in ipostaza de distruga-
toare, reuseste temporar sa-1 devoreze pe erou: David Incearcd si facd un cuplu cu
femeia teribila i aparent lasa la o parte orice urma de umanitate. Este ca si cum o forta
arhetipala distructiva ar fi luat in posesie Eul, traindu-l si anuland orice vointd perso-
nald sau liber arbitru. De aceea, Inainte de a accede la cea de-a doua etapa a operei
alchimice, albedo, eroul trebuie sa invinga tendinta psihopata si sa se elibereze de forta
numinoasa arhetipala. Actul sdu de curaj — David se luptd cu femeia fara suflet si o
transforma in animal, deci trimite tendinta psihopatd coplesitoare napoi in inconstient
— redd demnitate si control Eului si pune bazele unei potentiale intalniri autentice cu
Anima ce era pand in acest moment contaminati cu Umbra'*,

Curajul de a se confrunta cu lipsa de compasiune, cu ineficienta Erosului, in
fapt, cu incapacitatea de a iubi, il aduce pe erou mai aproape de scopul final. Pana
acum, orice uniune cu elementul feminin era sortita esecului; ar fi fost o ,,destramare
in mult i multe, o disiunctio”'”, nu o uniune si intregire psihica. Evadand din hotel,
David reuseste sd patrundd si mai adanc in inconstient — in padure — si, odatd cu
intalnirea cu o Anima adecvata, accede la stadiul de albedo:

12 Astfel apare acest personaj crud in discursul celorlalte personaje.

BCG. Jung, OC 16, Psihologia transferului, Bucuresti, Editura Trei, 2013, p. 205.

4 C.G. Jung, CW 12, Psychology and Alchemy, Princeton University Press, 1993, par. 242n.
5 Ibidem, p. 223.
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»In opera alchimica, nigredo este urmat de albedo. Aceasta etapa corespunde, in
procesul de individuare, integrarii componentelor contrasexuale, Anima in cazul
barbatului si Animus in cazul femeii”'®.

Albirea sugereazd purificare, dezbararea de materia contaminati sau, in
procesul terapeutic, ,retragerea proiectiilor”'’. Devine prin urmare clard sarcina
acestui stadiu: eroul trebuie nu numai sa descopere si sd recunoascad o Anima cu
potential sanogen, dar si sa stabileasca o legatura autentica cu aceasta.

Intalnirea dintre David si Anima sa este marcati de momente de pasiune, de
crearea unui limbaj nou, accesibil doar indragostitilor, si de revigorarea energiei sale
vitale. Povestea de iubire se desfisoard in lumina misterioasa a lunii, in secret,
departe de judecata cruda a celorlalti. Fascinantd este cererea femeii, aceea de a i se
vana si face cadou un iepure. Anima 1i cere un sacrificiu: un animal simbol al
fertilitatii, al prudentei, dar si al ingeniozitatii. Este ca §i cum inconstientul, prin
mijlocitoarea sa favorita — Anima, ii dezvaluie lui David insusirile ce-i sunt necesare
pentru a intreprinde cu succes calatoria propusa: este nevoie de precautie si respect in
confruntarea cu fortele inconstiente, dar si de creativitate si energie. Observam o
reala evolutie: femeia din padure nu este nici o Anima ranita, fragila si ineficienta, ca
femeia care se sinucide la hotel, nici o Anima tiranica, cruda si teribila, ca femeia
fara suflet. Este independentd, puternicd, voluntara, dar si sensibild, capabild sa
fubeasca si sa primeasca iubire. Hillman spunea ca albedo se refera la sentimentul ca
»parcursul este lin si usor, spatiul este contindtor, insight-urile se Tnmultesc (...)
purtand spre convingerea imbatabila a suprematiei realitatii psihice, ca lume de sine
statitoare, separatd de lumea inconjuratoare”'®. Dar s nu uitim ca opera nu este inci
terminatd, caci cuplul format suferd de miopie: nu are capacitatea de a vedea la
distanta, de a distinge ceea ce este Indepartat. Din perspectiva psihosomaticii, miopia
traduce o anxietate fatd de viitor, fatd de ceea ce este indepartat, si refuzul de a se
confrunta cu potentialul pericol, oricare ar fi acesta (esec, dificultatea si responsabi-
litatile maturizarii, batranetea). Ray Bradbury, el insusi miop, avea o teorie deosebit
de interesanta in legatura cu aceasta afectiune: descriindu-si copilaria trditd mereu in
umbra fratelui mai mare, scriitorul conchide ca miopia sa a fost cauzata de atitudinea
escapistd, ce-l proteja de dezamagirile realitatii si favoriza crearea unui univers
alternativ. Nefiind capabil sa distinga clar, putea inventa ,,noi imagini frumoase ale
lumii inconjuritoare”'’. Tatd un mecanism defensiv eficient si pentru David, care
evadeaza dintr-o societate totalitard, intr-o altd comunitate la fel de rigida si absurda.
Privat de curajul luptatorului, de energia revoltatului, el prefera sa intrevada realitatea

' M.-L. von Franz, C.G. Jung: His Myth in Our Time, New York, C.G. Jung Foundation
for Analytical Psychology, 1975, p. 223.

"M.-L. Von Franz, Alchemy: An Introduction to the Symbolism and the Psychology.
Studies in Jungian Psychology, ed. cit., p. 222.

8 J. Hillman, Alchemical Psychology, Putnam, Connecticut, Spring Publications, 2010,
Kindle Edition.

" in J. Friedman, Beyond Symbolism and Surrealism: Alexei Remizov's Synthetic Art,
Illinois, Northwestern University Press, 2010, p. 20.
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si sa reconstruiascd un decor mai prietenos, o lume mai calda, o companie mai
blanda. Miopia ca simbol al perceptiei neclare, nediferentiate, non-discriminative,
corespunde modului in care Jung descria stadiul lunar sau albedo: ,,ceata albastruie”,
,,0 licarire ingeldtoare. .. ce transforma, prin magie, lucrurile mici 1n lucruri mari, cele
inalte in joase. .. intr-o unitate neasteptata™’.

La nivel simbolic, ce putem spune despre un Eu miop si o Anima la fel de
mioapa? Probabil Eul nu este inca pregatit sa acceada la un alt nivel; incearcad sa
evolueze, sd continue drumul, dar se teme de pericolele ce-1 pandesc. Si are dreptate,
caci orice confruntare cu inconstientul este inspdiméantitoare si deosebit de pericu-
loasa. Anima sa ar putea fi un real ajutor in acest sens, dar iatd ci si ea este mioapa;
nici ea nu poate fi un ghid clarvazitor in lumea arhetipald. Functia inferioard a
eroului (sentimentul) este deci slab diferentiata si adesea ineficienta.

In procesul terapeutic, sfarsitul etapei albedo corespunde momentului in care
analizandul este capabil s& discearnd intre proiectiile sale si personalitatea reald a
partenerei. In film, cuplurile se formau pe baza unor asemaniri anodine, iar persoanele
singure 1si cautau pe cineva ca ei: barbatul schiop a fost casatorit cu o femeie schioapa,
David cu o femeie mioapa, barbatul balbait isi cautd pe cineva cu acelasi defect de
vorbire. Prin urmare, cuplurile aveau la baza un sistem reciproc de proiectii, in care
partenerii transformau persoana de langd ei intr-un vehicul eficient al propriilor
continuturi psihice. Este cazul cuplurilor sudate pe fundamentul unor punti nevrotice,
in cadrul carora partenerii cred ca se iubesc pentru ca sunt la fel: la fel de ambitiosi, la
fel de frumosi, la fel de urati, la fel de traumatizati de 0 mama nepasatoare sau de un
tata absent. Ambii parteneri privesc 1n ochii celuilalt ca intr-o oglinda, ignorand ceea ce
este cu adevarat persoana din fata lor. Isi vad unul altuia doar schiopatatul, miopia sau
balbaiala, care ii aseamana, si ignord ceea ce ii diferentiaza si-i face unici. In termeni
freudieni, vorbim despre iubirea narcisica, in care ,,omul iubeste: a) ceea ce este (el
insusi), b) ceea ce el insusi a fost, ¢) ceea ce ar dori sa fie, d) persoana care a fost o
parte din el insusi”'. Este evident ci o astfel de atitudine nu permite cunoasterea reald
a partenerului, ci doar iluzia unei familiaritati, care nu este nici pe de parte benigna, de
vreme ce, ulterior, cand voalul proiectiilor iluzorii se disipa, cuplul nu reuseste sa
supravietuiascd momentului de cumpana, iar implozia este inevitabild. Reprosurile de
tipul ,te-ai schimbat”, ,,nu mai esti la fel”, ,,nu te mai recunosc” vorbesc nu despre o
reald schimbare a partenerului, ci despre o orbire initiala, o incapacitate de a-1 vedea si
accepta aga cum este cu adevarat.

Este si cazul lui David pana la un moment-dat: el se Indragosteste de o femeie
mioapa, la fel ca el, la fel ca fosta sa sotie, si face o adevarata criza de gelozie doar
atunci cand crede cd un alt barbat miop o curteaza. Cand insa femeia pe care o
iubeste este orbita, ca urmare a deciziei crude a liderei persoanelor singure, intregul
edificiu pe care se fundamenta relatia de cuplu se prabuseste. Magia ametitoare a

2 C.G. Jung, Mysterium Coniunctionis. Separarea si compunerea contrariilor psihice in
alchimie, OC 14/1, Bucuresti, Editura Trei, 2005, par. 223.
'S, Freud, Pentru a introduce narcisismul, in OC 3, Bucuresti, Edit. Trei, 2000 (1914), p. 36.
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proiectiilor fiind destramata, lui David nu-i mai rdmane decat sa priveascé femeia din
fata sa, s-0 vada cu adevarat si s-o iubeasca asa cum este. Abia atunci o intreaba daca
vorbeste germana, daca stie sd cante la pian, ce grupa de sange are sau daca-i plac
fructele de padure. Abia acum putem vorbi despre accesul la stadiul citrinitas sau
xantosis, definit de Jung ca ,,purificare a ochilor filosofului”®*. Aceastd clarificare
nagte perspective noi, creative, inlesnind o viziune autenticd a realitatii, dincolo de
subiectivitate™.

In procesul alchimic, alaturi de inima, corp si imaginatie, intelectul trece prin
prefaceri semnificative: analiza limpezeste mintea si rafineazi gandirea®. Stadiul
nigredo implica regresie dureroasa si intunecatd, cu elemente de gandire magica si
rationamente negative disfunctionale®, stadiul albedo impune o gandire onirica,
receptiva, impresionabild, auto-reflexiva, dar fantasmagoric.'2126, iar citrinitas aduce cu
sine ,,suferinta ini;elegen'i””. Mai luminos, mai coagulat si mai conectat la traire,
intelectul este sensibilizat de emotii, iar ,,persoana devine constientd in mod acut de
propria gelozie, teamd, prejudicii, imbatranire sau decidere™®. Nu mai vorbim prin
urmare despre o separare artificiald intre abstract si concret, intre emotional §i rational,
intre instinct si ideal. In film, vedem la inceputul acestui stadiu un hiat in relationarea
cu Anima — David se indeparteazi intr-o oarecare masurd de iubita sa® —, ceea ce ii
permite sd iasd de sub vraja pasiunii coplesitoare si sd conceapd un plan viabil de
evadare. In lumina solar, eroul giseste energia si resursele necesare pentru a-si realiza
dorinta. Faptul ca i comunica femeii iubite planul prin intermediul limbajului lor secret
sugereaza o sinteza a gandirii cu afectul, a rationamentului cu pasiunea, rezultand acel
Hintellectus agens”, asumat, competent si sensibil in acelasi timp, fermentand de
instinctualitate si emotie.

Astfel se face trecerea spre rubedo, ultimul stadiu al opus-ului alchimic, in
care este consumati uniunea dintre barbatul rosu si femeia alba, Sol si Luna. In film,
David accede la stadiul final dupa ce isi sacrifici vederea®: ,doar sangele poate

22 C.G. Jung, CW, Vol. 9 (Part 2): dion: Researches into the Phenomenology of the Self,
Princeton University Press, 1979, par 195.

2 J. Hillman, Alchemical Psychology, ed. cit., 2010.

** Ibidem.

5 In nigredo, psihicul se triieste traumatizat, victimizat, dependent, limitat de circumstan-
tialitate si substantialitate” (J. Hillman, op. cit.).

%6 1n aceasta stare de alb, o persoana nu tréieste cu adevarat; este un stadiu abstract, ideal.”
(CG Jung (1979), CW, Vol. 9 (Part 2): Aion: Researches into the Phenomenology of the
Self, ed. cit., par. 200)

27 J. Hillman, Alchemical Psychology, ed. cit.

2 Ibidem.

%9 Separarea este initiata de femeie, care ii spunea ci nu-si mai pot trii iubirea pasionala,
fizica. De acum se vor rezuma la o iubire platonica.

3% Filmul nu oferd un sfarsit univoc (nu vedem momentul in care David isi scoate ochii cu
cutitul de friptura), dar imaginea neagra cu care se incheie productia cinematografica ne
indreptateste sa spunem ca sacrificiul s-a produs.
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reanima starea glorioasd de constiintd, in care pana si ultima urma de negreald este
dizolvata. Atunci opus magnum este finalizat: sufletul uman este complet integrat™'.
Daca simbolistica uniunii mistice nu poate fi negatd, doua aspecte Tmi par
esential de lamurit in acest final aparent sinistru: orbirea lui David si cea a iubitei sale.
Jung vorbea in Cartea Rosie despre Anima sa oarbd, frumoasa Salomeea, ca simbol al
unei functii sentiment ineficiente, subdezvoltate, care {i crea adesea probleme:
,,Cel care alege sa gindeascd in loc sa simta 1si abandoneaza simtirea sa putrezeasca

in intuneric. Aceasta din urma nu se coace, iar putregaiul ei naste ldstare ce nu pot

ajunge la lumina”*.

in Homarul insa, orbirea Animei semnifici o trezire, o renastere, nu o cufun-
dare in intuneric. In mod paradoxal, handicapul si fragilitatea sa fi permit accesul la
un nou univers. Asa cum Oedip orb are acces la o altd modalitate de a vedea, mai
profunda, mai complexa, Anima lui David pierde un sim{ neputincios (sd nu uitdm ca
era mioapd), dar gaseste o viziune mai profunda. Este si motivul pentru care persona-
jul principal isi ia vederea la final: stadiul final al operei alchimice implicd un alt
mod de vedere, un organ de simt intern, multiplicat si purificat de miopia, tiparele
procustiene si preconceptiile initiale:

»este un moment de rotatio, o reintoarcere si intoarcere a cosmosului intreg, ce

necesita un numar nesfarsit de ochi vazatori, caci Regele vede si este vazut de toata

lumea din regat™.

Or, cum s-ar putea materializa aceastd uniune a constientului cu inconstientul
decat printr-un contact nemijlocit cu Sinele? Este intr-adevar o desavarsire a fiintei:
orbirea inlesneste dezvoltarea celorlalte simfuri, deci permite integrarea functiilor
nedezvoltate si asigura realizarea lui unio mystica, uniunea cu elementul feminin, ca
etapa finala a opus-ului alchimic. Prin sacrificiul sau, David infaptuieste un ritual de
logodna, devine una cu mireasa sa si accede la stadiul final: ,,Uniunea nuptiald a
contrariilor in Sine reprezintd punctul culminant al efortului alchimic in general si are
paralela in hieros gamosul eliberator’*.

De altfel, motivul coniunctio transpare 1n intreaga productie cinematografica si
constituie ideea fundamentald a procesului de transformare al eroului. Lumea
distopica propusa de film este disputatd de doud ideologii aparent contrare, dar
identice in efortul de a impiedica realizarea uniunii autentice. In padure, a iubi si a fi
ubit reprezintd pacatul suprem, orice dovada de tandrete fiind consideratd un act
abominabil®. In cultura oficiala, traiul in cuplu reprezinta virtutea suprema; practic

3' C.G. Jung, Speaking: Interviews and Encounters, ed. W. Mcguire and R.F.C. Hull,
Princeton, Princeton University Press, 1977, p. 228.

32 C.G. Jung, Cartea Rosie, Bucuresti, Editura Trei, 2011, p. 248.

33 J. Hillman, Alchemical Psychology, ed. cit.

3 C.G. Jung, Mysterium Coniunctionis. Cercetdri asupra separdrii si unirii contrastelor
sufletesti in alchimie, ed. cit., p. 336.

3 Dansul, ca metaford a uniunii unui cuplu, este permis doar individual: fiecare pesoana
asculta in casti o melodie diferita si danseaza in propriul ritm.
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nu existd optiunea existentei in singuratate, iar contravenientii sunt aspru pedepsiti.
Ambele existente impiedica 1nsa unio mystica: societatea si tirania traiului exclusiv
in cuplu creeaza relatii superficiale, absurde, bazate pe teroarea ostracizarii si pedep-
sei capitale, In timp ce existenta alaturi de cei singuri rapeste eroului orice oportu-
nitate de intdlnire cu Anima. Cele doud lumi sunt, de altfel, metafore reusite ale
atitudinilor fundamentale ale constiintei: extraversia si introversia. Regimul oficial
impune o existentd exclusiv extraverta, in care intoarcerea inspre sine este pedepsita
implacabil, iar dorintele, fanteziile si sentimentele trebuie traite, explicate si puse in
scend; traiul in padure impune o ascendentd despotica a introversiei, in care relatio-
narea autentica este interzisa, iar deschiderea cétre celalalt este imposibild. Sa nu
uitdm cd cei care traiesc in padure sunt obligati sd-si sape singuri mormantul, ca
metafora a existentei solitare, in afara oricarui contact cu altcineva. Orbirea finalad a
lui David simbolizeaza sinteza dintre cele doud atitudini: personajul poate privi in
sine 1nsusi in profunzime, in acelasi timp fiind unit cu Anima sa, dar si cu lumea
inconjuratoare, prin mijlocirea celorlalte simfuri i prin traiul in societatea oficiala.

Prin urmare, dincolo de satira sociald, presaratd cu observatii usturatoare legate
de cinismul tubirii §i absurditatea fundamentelor relatiei de cuplu contempo-rane, Ho-
marul vorbeste despre o calatorie interioara, elaboratd dupa modelul opus-ului alchi-
mic, al carui punct final il reprezintd coincidentia oppositorum, uniunea contrariilor n
Sine si desavarsirea fiintei.






RESTITUIRI

IDEILE ESTETICE ALE LUI TITU MAIORESCU"

LICU POP

II.

Am incheiat in paginile de mai sus un capitol al esteticii maioresciene, acela in
care se lamureste autonomia si specificul atitudinii estetice. Aceastd atitudine s-a
caracterizat ca o ,emotie impersonald”. Fatd de viata practica sau activitatea
intelectuala, ea s-a definit ca ,uitare de sine” (dezinteresare), libertate, ,,repaos
intelectual”, gratuitate (,,nobild inutilitate”). Si aceasta eliberare, aceastd ,,inaltare
impersonald” o savarseste opera de arta, fiindca lumea ei e ideald, e adica reflexul
unei lumi inchipuite, e ,fictiune ideald”, si fiindcd contemplarea ne inaltd peste
lumea fenomenala a individualului si particularului, in aceea pura a universalului, a
esentelor ideale, a ideilor platonice. Din aceeasi Intelegere a trairii estetice decurg si
raporturile artei cu morala, apoi cu modalitatea etnicd, precum si cu creatorul
(structura sufleteasca a creatorului).

In studiul sau de indrumare in poezie de la 1867 (,,0 cercetare critica”),
intemeindu-se ,,pe cunoscuta dezbinare intre minte si inimad”, T. Maiorescu trasa o
linie de demarcatie intre ,,obiecte ale simtdmantului sau pasionale” si ,,obiecte ale
ratiunii reci sau logice”, deci intre stiinta si artd: intre adevar si frumos. Deosebirea
intre adevar si frumos este urmatoarea: ,,adevérul cuprinde numai idei, pe cand
frumosul cuprinde idei manifestate in materie sensibila”. Chiar in decursul studiului
citat si apoi in altele, urmatoare acestei date, Maiorescu 1si va completa (sau preciza)
gandirea, subordonand ,,ideea” sentimentului, intru cat rolul ideilor ,.este de a servi
de prilej pentru exprimarea simtdmantului si pasiunii, tema eternd a frumoaselor arte”
(pag. 35); sau cum va scrie mai tarziu, obiectul poeziei este ,,ideea emotionala ... in
forma frumosului” (vol. III, pag. 141).

Astfel, estetica lui Maiorescu definind frumosul ca idee manifestatd in materie
sensibild, distinge intre o conditie materiald si o conditie ideald a poeziei sau, cu
terminologia consacratd: intre forma si fondul (continutul) poeziei. Studiul lui
Maiorescu de la 1867 este contemporan cu marea dezbatere din estetica apuseand
dintre ,, continutisti” (idealisti) si ,, formalisti .

* Continuare din Cercetdiri filosofico-psihologice, anul IX, nr. 1, 2017.

Cercetari filosofico-psihologice, anul IX, nr. 2, p. 129-150, Bucuresti, 2017
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La orice opera de artd deosebim: 1. materia din care s-a plasmuit obiectul, adica
piatra, culorile, sunetele etc. (materialul si senzatiile izolate ce le primim de la acest
obiect)'; 2. forma, adica gruparea, ordonarea elementelor compunitoare; si in fine 3.
continutul (fondul): idei, semnificatii, sentimente. Sensul notiunilor de ,,forma” si
»continut” ce-l folosim aci este cel In genere acceptat, sensul popularizat; insd — dupa
cum observa Croce — un deplin consens in aceastd materie e departe de a se fi stabilit,
unii numind ,,forma” ceea ce altii Inteleg prin ,,continut”. Asa, pentru Schiller, forma e
o energie esteticd asemenea celei morale si intelectuale; ea e totul in artd si ,taina
adevaratului artist este darul lui de a birui materia prin forma (den Stoff durch die Form
vertilgt)”’; pentru Herbart, forma e invelis ce impodobeste un continut, iar pentru
italieni e activitate expresiva, putere reprezentativa sau imaginativa, energie formativa.
Hegel numeste forma ceea ce pentru Schiller e materie (Stoff)” etc.

Care este cuprinsul acestor doud notiuni in estetica Iui Maiorescu? (Sa nu
pierdem din vedere ca el se preocupd mai mult de conditiile poeziei lirice si rareori de
artd in general.) Problema formei, ,,conditia materiald” a poeziei, e la criticul nostru o
preocupare de material. In acest fel se si pune problema de la primele randuri ale celui
dintai al sau studiu de esteticd, unde se intreaba: care este ,,materialul sensibil al
poetului, fard de care nu poate exista arta?”” Materialul poeziei — caruia 1n picturd ii
corespund culorile, In muzica sonurile etc. — sunt imaginile sensibile, pe care cuvintele
trebuie sa le trezeasca in fantezia noastrd. Dar cuvintele asa cum le folosim obisnuit (in
stiintd sau 1n vorbirea de toate zilele) nu mai au aceastd virtute de a evoca impresii
sensibile, spune Maiorescu, fiindca din trebuinta de a ,,se Intinde peste mai multe sfere
si cuprinde cunostinta a tot mai multe obiecte de acelasi fel”, ele au devenit tot mai
abstracte si reci. De aceea, poetul trebuie sa sensibilizeze din nou gandirea, cu ajutorul
epitetelor, metaforelor, personificarilor; gandirii, ce odinioard avea trup si suflet, dar
acum ,,si-a pastrat numai sufletul, un suflet rece si logic, oglinda credincioasa a ratiunii
omenesti”, poetul trebuie sa-i ,,resusciteze in imaginatia auditorului trupul evaporat din
vechile conceptiuni de cuvinte’™.

Asadar, toata grija poetului, din punct de vedere formal, se inchide in aceasta
preocupare pentru materialul poeziei, ,,forma sensibild corespunzitoare” ideii. in
partea a doua a studiului de la 1867, vorbind de ,,conditiunea ideald” a poeziei,
introduce cateva consideratii care mi se par a fi mai degraba de domeniul formei.
Sunt aci enuntate cateva reguli privitoare la compozitia unei poezii, ,,calitati ideale”

'V. Basch: Essai critique sur lesthétique de Kant, pag. 272 (ed. din 1896).

* B. Croce: Esthétique comme science de ’expression..., pag. 311. Iar la pag. 16-17 scrie:
... lorsque par matiére on a entendu 1’emotionalité non élaborée esthétiquement, les
impressions, et par forme 1’€laboration, ’activité spirituelle, /'expression, notre pensée ne
peut étre douteuse ... Dans le fait esthétique ’activité expressive ne s’ajoute pas au fait des
impressions, mais celles-ci sont élaborées et formées par elle ... Le fait esthétique est par la
forme, et rien autre que forme. Il résulte de 1a que le contenu n’est pas quelque chose de
superflu, qu’il est au contraire le point de départ nécessaire du fait expressif; mais que des
qualités du contenu aux qualités de la forme il n’y a pas de passage”.

*Vol. I, pag. 17.
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decurgand din natura psihologicd a afectelor, din unele caracteristici ale emotiei:
poezia e o structura in care proportia intre idei, sentimente si cuvinte e bine
cumpanitd; emotia se-naltd pe o curba suitoare spre momentul culminant (si coboara
apoi repede spre deznodamant). Farmecul sau chiar fiinta poeziei e 1n functie de felul
de prezentare al simtdmintelor: ,,Simtiméantul care-i serveste de fundament l-am
putut avea toti: gradul intensitatii lui, forma si combinatiunea sub care se prezintd
sunt originale si proprii ale poetului” (Critice 1, pag. 50).

Pentru aceste consideratii, cred ca, in cazul lui Maiorescu, e bine sd ramanem
la prima lui terminologie (el insusi n-a ramas): ,,conditia materiald” si ,,conditia
ideald”, intru cat aceste notiuni nu se acopera perfect cu cele uzuale; sau macar sa nu
pierdem din vedere aceasta diferenta.

Cerinta aceasta, atat de esentiald in estetica lui Maiorescu, dupa care limbajul
poeziei trebuie sa fie plastic, e o conceptie transmisa de Antichitate. Se citeaza astfel
cunoscuta expresie horatiana ,,ut pictura poesis”, dupa intelesul careia poezia trebuie
sd evoce sensibil, ca si pictura. Cred ca aceastd inrudire intre picturd si poezie se
poate explica, pentru Antichitate, pe temeiul ,,mimesis”-ului clasic, dupa care arta
imitd natura: ,,Omnis ars naturae imitatio est”, spunea Seneca (Ep. LXIV). Aceasta
evocare sensibild a naturii (aceastd ,,imitare” deci) o face imaginea poeticd. De aci
preocuparea lui Aristotel (in Poetica sa) de imagini si metafore, care dau contur
sensibil gandirii.

Stapanit de aceastd viziune clasicistd, Maiorescu n-a luat mai deloc in
considerare un alt mijloc tot atit de pretios pentru poeti: valoarea muzicald a
cuvantului.

,»Sonul literelor nu are sd ne impresioneze ca ton muzical, ci mai intai de toate ca un

mijloc de a destepta imaginile si notiunile corespunzatoare cuvintelor, si unde aceasta

desteptare lipseste, lipseste posibilitatea perceptiunii unei poezii’™,
sta scris chiar pe prima pagina a studiului sau din 1867. Asupra acestei teme vom
reveni mai jos, cu unele consideratiuni noi.

Se stie cat de exigent a fost criticul nostru 1n privinta formei, acel ,,farmec al
limbajului, semnul celor alesi”; si cu toate cd, in genere, pozitia sa e aceea de dreapta
masura Intre ,,continutisti” (,idealisti”) si ,,formalisti”’, pasaje singulare par a-1
apropia mai mult de cei din urma. Dupd definitia sa, frumosul se naste odata cu
»~forma sensibila” in care se-nvestmantd ideea cea comuna stiintei si artei. lar ,,mult
discutata originalitate a poetului” std in vestmantul sensibil cu care e-nvelitd ideea
(,,subiectul poeziilor, impresiunile lirice, pasiunile omenesti, frumusetile naturii sunt
aceleasi de cand lumea”).

,,Cuvantul poetului stabileste un raport pand atunci necunoscut intre lumea intelectuala
si cea materiali si descopera astfel o noud armonie a naturii.””

* Aceastd ,intelegere a poeziei ca experientd vizuald” a fost depdsitd de lucririle unor
esteticieni mai noi: Th. A. Meyer si M. Dessoir (contemporani totusi lui Maiorescu, fiindca
au scris dupa 1900), dupa care rasunetul sentimental al limbajului nu e neaparat dependent
de valoarea lui plasticd. Vezi T. Vianu: Arta si frumosul, pag. 159 si urm.
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Intrupate 1n forma artei, simtirile efemere ale unei inimi pline

,intrd intr-o lume unde timpul nu mai are inteles” ... ,forma trece neatinsad peste

S99k

valurile timpului

*
%

Trecem la ,,conditia ideald” a poeziei. Continutul poeziei (ca si al oricarei arte)
este ideea, ideea pe care o intilnim si Th domeniul intelectual (in stiintd), numai ca in
artd ea se Infatiseaza in aparenta sensibild. Termenii, cum s-a recunoscut cu usurinta,
sunt hegelieni. Mai tarziu, intr-un articol de polemica cu Gherea®, ideea e inteleasa ca
un prototip, ca o idee platonica, pe care artistul (si cel ce contempleazd) o intuieste
dincolo de marginirea obiectului individual.

Dar Maiorescu nu s-a incumetat prea mult pe acest drum ce duce spre o
intelegere epistemologica a artei (dupa Schopenhauer, intuitiile artei constituie modul
cel mai adecvat de cunoastere), ci in cuprinsul aceluiasi studiu de la 1867 se
indreaptd — fara de nicio punte de intelegere — catre psihologism, facind din
cuprinsul poeziei (din ,,conditiunea ideala”) un continut sentimental:

,»idea sau obiectul exprimat prin poezie este totdeauna un simtamant sau o pasiune ...

tema eternd a frumoaselor arte”.

Rolul ideilor devine acum un prilej pentru exprimarea sentimentelor, astfel ca,
dupi o definitie ulterioard, frumosul este ,,idee emotionala ... in forma sensibila™®.

Din aceastd conceptie psihologistd asupra artei (care atribuie acesteia un
continut sentimental) decurg doud consecinte si citeva norme pentru poezie. Intiia
consecinta: arta vorbeste tuturor constiintelor, este inteleasd de toti, fiindca
simtamintele, pasiunile sunt comune tuturor oamenilor si sunt interesante pentru toti:

,»Ceea ce separa pe oameni deolalta este cuprinsul diferit cu care si-au implinit mintea:
ceea ce-i uneste este identitatea miscarilor de care se patrunde inima lor.””

Tot asemenea, opera de arta ,,va frange valul timpului”, caci pe cand interesele
din sfera stiintei sau vietii practice sunt vremelnice (,,ceea ce ... este interesant astazi

* Critice 1, pag. 30.

> Ibidem, pag. 174.

** Asupra intelesului ce au notiunile de materie si forma in articolul siu despre ,,Literatura
romand si strdinatatea” am atras atentia mai sus; acolo materia este subiectul, adica tot
cuprinsul operei ce tine de specificul etnic, iar forma e insasi realizarea esteticd, acel
element de universalitate ce transfigureaza continutul particular si specific, facand din el un
bun cultural comun pentru toatd omenirea. Suntem aci in domeniul teoriei culturii si al
criticii pe care Maiorescu o facea culturii romanesti a timpului sau.

% Vol. II, ,,Contraziceri” (din 1892).

7 Vezi si T. Vianu: ,,T. Maiorescu, estetician si critic literar” in Viata Romdneascd, nr. 4 din
1940.

¥ Vol. I, pag. 141.

? Critice, vol. I. pag. 36.
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nu a fost interesant ieri $i nu mai intereseaza maine”), simtamintele si pasiunile sunt
aceleasi de cand lumea si, imbracate in forma nepieritoare a artei, vor vorbi la fel si
generatiilor viitoare.

A doua consecintd ce decurge din faptul ca un simtdmant, o pasiune formeaza
continutul artei, este urmatoarea: arta da sufletului nostru linistea contemplativa si un
repaos intelectual. Ceea ce se explica astfel: emotiile fiind acte de sine statitoare in viata
sufleteasca, ,,au o nastere si o terminare pronuntatd, au un inceput simtit si o catastrofa
hotardta si sunt dar obiecte prezentabile in forma limitatd a sensibilitatii”'’. Prin aceasti
limitare la un intreg siesi suficient (ideea ,,marginita in forma sensibild a frumosului”),
arta ne sustrage de la inlantuirea nesfarsita si trudnica a nexului cauzal proprie activitatii
stiintifice, dupa cum ne sustrage si finalitétii nepotolitei activitati practice.

lata dar aci un mod nou de a explica acel caracter autonom §i dezinteresat al
artei. In alti parte se ficea (dupa cum am aritat mai sus) prin transpunerea din
realitate in lumea fictiunii ideale, prin indltarea impersonala a celui ce contempla,
intr-o lume privitd sub specie aeternitatis. Din doua parti ajunge deci Maiorescu aci:
o data pe calea filosofiei idealiste (jalonata de platonicianul Schopenhauer) si a doua
oara pe calea mai terestra a esteticii psihologiste.

Trebuie sa atragem atentia asupra unei inversari de termeni pe care am operat-
o in rationamentul lui Maiorescu. Noi am prezentat universalitatea valorii estetice (in
spatiu: arta vorbeste tuturor constiintelor; in timp: arta e nemuritoare), linistea
contemplativa, repaosul intelectual... ca pe niste consecinte ce decurg din faptul ca
fondul (cuprinsul) artei sunt sentimentele, pasiunile. Ordinea aceasta e mai conforma
cu caracterul pozitiv al unei estetici colorate psihologic. La Maiorescu insa ordinea e
inversa: el stabileste mai intdi dogmatic caracterele contemplatiei estetice, dupa care
conchide ca arta trebuie sa-si ia ca temd pasiunile, sentimentele, fiindcd numai ele
pot fi tratate estetic — datoritd acelor caracteristici mai sus amintite.

,Prin urmare, ea nu-si poate alege obiecte care se tin de domeniul ocupatiunilor
exclusive, precum sunt cele stiintifice, fiindca acestea raman neintelese pentru marea
majoritate a poporului, ci este datoare si ne reprezinte simtiminte si pasiuni.”'' ,,.De
aceea, ea este datoare si ne indrepteze spre simtaminte si pasiuni.”'?

E invederat caracterul dogmatic al esteticii maioresciene — caracter ce n-a
scapat neobservat de contemporanii sdi, care i-au facut din aceasta o Invinuire (vezi
polemica lui cu Gherea). E acesta un caracter inerent esteticii metafizice din care se
inspira Maiorescu, acea estetica ,,von oben”, cdreia un Gustav Fechner avea sa-i
opuna drumul invers al unei estetici din jos (von unten).

Am anuntat mai sus cid din aceastd conceptie psihologistd a artei decurg si
cateva norme ce privesc continutul, ,,calitatile ideale” ale poeziei.

Aceste reguli decurg din insasi natura sentimentelor. Maiorescu stabileste trei
caracteristici principale ale afectelor, din care, paralel cu ele, deriva trei norme.

1 Ibidem, pag. 38.
' Critice 1, pag. 35.
12 Ibidem, pag. 38.
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Prima caracteristica e aceasta: ,,O mai mare repejune a miscérii ideilor”. .. sub
stapanirea emotiei, o ,,prodigioasd suma de idei ne pot strdbate mintea”. De aci reiese
regula ca poezia sa provoace ,,0 migcare abundentd a gandirii”, sd ne dea ,,cele mai
multe idei in cel mai scurt timp”; proportia intre idei si cuvinte trebuie bine
cumpanitd, ,,cu orice inmultire de cuvinte sa se inmulteasca in aceeasi proportie si
suma de idei”, pastrandu-se ,,raport precis intre cuvant si gandire”.

Pentru a promova ,miscarea abundentd a gandirii”, poezia trebuie sa fie
sugestiva, sd destepte ,,idei de ale noastre proprii ... alaturea de cuvintele poetului”,
sa dea ,,un indemn gandirii”, lasand ,liber sirul reprezentarilor sd se dezvolte in
constiinta cititorului dupa propria sa individualitate™"”.

A doua caracteristica a afectului: sub imperiul sentimentelor, lucrurile gandite
capata o infatisare noud si dimensiuni neobisnuite.

,Micul cerc al constiintei intelectuale se preface in linte microscopica si, privite prin
ea, toate senzatiunile si toate ideile momentului apar in proportiuni gigantice si sub
culori neobisnuite.”™

Aceastd noua caracteristica a emotiei explica exagerarea obiectului poeziei in
personificari ce par nereale (exagerare ce trebuie tinutd insd ,in marginile
frumosului”, adauga imediat clasicul Maiorescu); in artd, adevarul e subiectiv si
poezia nu trebuie judecatd cu masura obisnuita a realitatii.

Aceasta ,,conditie ideald” cere alegerea cu grija a obiectului poeziei, poezia
trebuie sa ne ridice peste viata de toate zilele, sa ne Tnalte intr-o sferd mai distinsa:

,»obiectul poeziei este o idee care, fie prin ocaziunea, fie prin energia ei, se distinge si se

separa de ideile ordinare, inaltandu-se peste sfera lor”"”.

De aci idealismul pe care arta il introduce in existenta de toate zilele. Adevarul
artistic
prescrie (poetului) sa-si intrupeze in forma poeticd numai acele simtdminte adevarate

care se disting prin nobletea lor si, introducénd o suflare de idealism in existenta de

toate zilele, sunt demne de a manifesta o subiectivitate de om™"®.

Cea de a doua reguld a poeziei privitoare la continut repetd deci adevarul
elementar cd poezia exprima ,,0 subiectivitate de om”, ca ,,adevarul artistic ¢ un
adevar subiectiv” (pag. 53), deci nu copie a realititii, ci viziune artistica.

In al doilea rand si pentru acelasi motiv, plasmuirea poetului se prezinta cu un
plus fata de ,.figurile banale si seci ale vietii” — sau cum spune Meumann, realizarea
artisticd trebuie ,,s8 fie tocmai potentarea obisnuitului, depasirea searbadului
intelectual ™.

13 Ibidem, pag. 49.
% Ibidem, pag. 40.
'3 Ibidem, pag. 50.
' Ibidem, pag. 53.
* E. Meumann: Sistemul esteticii (trad. 1. Gabrea), pag. 172.
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Realitatea apare accentuata in expresia poeticd, si aceastd plinatate izvoraste
din céldura sentimentului ce vivificd plasmuirea poetului. Dar aceastd plinatate,
lamurita aci sub latura psihologista a esteticii maioresciene, se explica si din celilalt
unghi de vedere, al aspectului metafizic al aceluiasi sistem estetic: dincolo de valul
fenomenelor, poetul tinteste spre esente, spre prototipuri, spre Ideea platonica,
fiindca ,,obiectul inceteaza acum de a fi individual marginit si devine tip, se Infa-
tiseaza sub specie aeternitatis”.

In al treilea rand, poezia se situeaza la un alt nivel de viata, de distinctie si
noblete, ,.introducand o suflare de idealism in existenta de toate zilele” — ceea ce
insemneaza ca, totusi, estetica maioresciand are si un colorit etic; ceea ce apare i mai
clar din aceasta lauda adusa poeziei populare:

,»in cugetul poporului ... germineaza si poate prinde radacina dezvoltarea celor mai
curate si alese simtdminte omenesti” (vol. IIL, pag. 339).

De altfel, insusi faptul de a face din contemplatie un act de intuire a ,,Ideilor”
implicd de la inceput o inrudire cu morala, cici ,Ideea” e Insdsi perfectiunea — si
perfectiunea nu poate fi lipsita de niciuna din valorile umane. La Platon, intre ideea
de Bine si sistemul Ideilor era un raport de subordonare a acestora, Binele fiind
»soarele lor inteligibil”.

A treia caracteristica priveste procesul de desfasurare a emotiei: ,,O dezvoltare
grabnicd si crescandd spre o culminare finald”. Credincioasa acestui caracter al
sentimentelor si pasiunilor, poezia trebuie sd fie organizata astfel ca intensitatea
emotiei sd urmeze o scara urcitoare, sa aiba o ,,gradatie ascendenta”.

,Poezia ... are cu necesitate un punct de culminare, in care se concentra ideile ei si pe
langa care toate celelalte expresiuni erau ... oarecum trepte de indltare; si, desigur,
strofa in care culmineaza poezia este cea dintai care s-a infatisat in fantezia poetului in
momentul conceptiunii si pentru rasdrirea careia poetul a compus pe celelalte; ea este
esenta, este fapta poeziei si totdeodatd misura pentru efectul ce-1 produce”™; de la ea
atarnd lungimea sau scurtimea lucrarii, de la ea si tonul in care este conceputa™'”.

*
%

Am urmarit pand acum aspectul dual al frumosului 1n estetica lui Maiorescu,
inclus 1n definitia ,,idee invelitd In forma sensibild” sau ,jidee emotionald in forma
sensibila”. Dupd cum am anuntat undeva mai sus, revenim cu unele reflectii asupra
raportului dintre acest cuprins si forma poeziei, si anume intre natura acestui cuprins, idee
sau sentiment, si Intruparea acestui continut in forma sensibila (plasticg) si muzicala.

In domeniul artei, poezia se pare a fi arta cea mai complexa. Invecinati mai cu
toate artele, ea are cite ceva din fiecare; nu ca o acumulare, ci ca elemente ce se
depisesc intr-o sintezi noua. In poezie s-ar infaptui asadar, mai deplin ca oriunde,

* Incerciri contemporane noui — acele ,,poeme intr-un vers” — au crezut ci ,,fapta poeziei”
poate ,rasari” si fard aceste trepte pregatitoare.

1 ..

7 Critice 1, pag. 64.
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acea armonie a facultatilor sufletesti in care Immanuel Kant, acest intemeietor al
esteticii moderne — si dupa el atatia din cei ce se preocupa de problema artei — vede
una din trasaturile caracteristice ale frumosului.

Poezia e de naturd afectiva, dar e si idee, deci si operd logica, folosind ca
invelis sensibil cand mijloacele de expresie ale picturii, cind pe cele ale muzicii.

,,Art architectonique, elle n’assemble pas les pierres, elle construit les phrases sonores a
I’aide d’intonation et de syllabes et, en faisant défiler la courbe du vers, scandé par le
rythme, elle est ... a la fois un art pictural, un systéme de sonorités et une ceuvre
logique.”"®

Poezia e aspiratie muzicald si plastica; limbaj intelectual, limbaj emotional,
spune H. Delacroix.

,,Le plaisir poétique ... c’est d’abord le plaisir d’une forme rythmique par la répartition
des quantités et des accents, le plaisir d’une suite mélodique par le jeu des timbres; et
enfin et surtout le plaisir de couler un sens dans ces formes et de figurer par elles une
signification a la fois logique et affective. Le plaisir poétique, c’est donc avant tout de
construire, sur les éléments que je viens d’énumérer, I’exacte figuration sensible d’une
réalité spirituelle.”"’

De aceea si pentru Hegel poezia e arta suprema ,,ce depaseste si imbina” pe
toate celelalte. In opera de arta desivarsiti, imbinarea e o noui armonie, dar reteta
celei mai bune dozéri o detine numai geniul creator.

De o asemenea sintezad (armonie) nu era straind, In preocuparile ei teoretice,
nici Antichitatea clasicd. Desi expresia horatiand ,,ut pictura poesis” pare a face din
poezie o sora buna a picturii, deci o artd al cirei obiect este evocat In aparenta lui
sensibild, totusi se cauta sd se adauge versului si dulceata muzicii; si aceasta nu
numai printr-o intovarasire exterioara intre poezie si cant (lird, flaut), ci aceasta
imbinare Intre plastica si melodie trebuia s-o infaptuiasca insesi cuvintele. Astfel, in
Poetica sa, Aristotel recomanda poeziei o ,,limba infrumusetatd”, prin care intelege,
pe langd ,,ornamente artistice” — care plasticizeaza — si ,,melodie™.

Peste veacuri, clasicismul mai nou, acela al lui Boileau, nu pierde din vedere
valoarea sonica a poeziei:

L1l est un heureux choix de mots harmonieux.
Fuyez des mauvais sons le concours odieux:
Le vers le mieux rempli, la plus noble pensée

Ne peut plaire a ’esprit, quand Ioreille est blessée.”'

De acest cristal cu multiple fatete, poezia, dupa timpuri, unii au fost atrasi mai
mult, sau aproape exclusiv, de una sau alta din aceste straluciri: de valoarea plastica

'8 V. Feldman: L ‘esthétique francaise contemporaine, pag. 98.

' H. Delacroix: Psychologie de I'art, pag. 412, 413.

2 Dupa R. Teodorescu: Aristotel ca teoretician estetic, pag. 77 si 78.
*! Boileau: L art poétique, chant premier.
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sau cea muzicald a cuvantului, de cuprinsul emotional sau de cel intelectual, astfel ca
echilibrul a fost rupt de mai multe ori intr-un sens sau altul.

Pentru Schopenhauer, arta are o functie epistemologica, oferind cea mai nalta,
cea mai adecvata cunoastere a Ideii, prin intuitie. Unii poeti cred ca poezia castiga in
demnitate cand ea imbraca un cuprins filosofic*>. Pe de altd parte, cu simbolismul,
fiinta poeziei nu se adanceste in subiectivitate si sentiment?

Revenind la Maiorescu, ne amintim ca el defineste frumosul ca idee, luata
uneori in sens platonic-schopenhauerian (in faza din urma a géandirii sale, mai ales)
sau identificata alteori cu sentimentul, pasiunea; aceasta idee ¢ incorporatd in forma
sensibila, este evocata plastic.

Cred ca s-ar putea face unele apropieri. Pentru cei ce definesc frumosul ca idee
si atribuie artei o functie de cunoastere (Hegel, Fr. Th. Vischer, Schopenhauer), in
chip firesc acest cuprins se reveleaza in forma plastica; poezia se apropie adica de
picturd. Astfel, Schopenhauer: fiindca Ideile sunt, prin excelentd, intuitive, ele nu pot
fi revelate prin conceptele abstracte legate de cuvinte, ci poetul trebuie sd Tmbine
astfel cuvintele Incat sa apara concretul, dupa cum chimistul, combinand lichidele
transparente, ajunge si obtina precipitatul solid®. Iar muzica, dupa acelasi, lipsitd de
aceste mijloace de sensibilizare, nici nu mai reveleaza Idei, ca artele reprezentative,
ci in ea se intrupeaza direct Tnsusi principiul irational al lumii.

Indepartandu-se de acea temelie a realititilor luminoase, inteligibile ale
constiintei, poezia va caduta sa-si apropie o altd forma, pe care va simti-o ca mai
proprie. Cu miscarea romantica, acele stavilare ce dadusera poeziei un caracter larg
omenesc, rational, deci obiectiv si universal, sunt inldturate si poezia este inundata de
subiectivism si emotivitate. E, In aceasta privinta, un proces continuu de adancire si
rafinare pand la miscarea simbolistd, trecand prin scurta reactiune a poeziei
»~impasibile” si statuare a ,,Parnasului”. in cursul acestui proces, poezia renunta la
concretul, definitul plasticului si apeleaza la mijloacele de expresie ale unei arte de
interioritate, care este muzica.

Cum in orizontul culturii spiritul nu insumeaza fragmente eterogene, ci tinde
spre viziuni unitare, arta Inregistra prefacerile din spiritul epocilor. Astfel, poezia mai
noud, de care am amintit mai sus, nu mai ndzuieste sd fie expresia unui univers
luminos, inteligibil, in care, in genere, nu mai crede. Realititile metafizice si temeliile
sufletului purtau acum alt nume: vointa oarba, elan vital, inconstient, instinct etc., si de
ele te apropie mai bine acea artd care se acomodeaza mai bine cu imprecisul, vagul,
artd mai in misura s patrunda in regiunile profunde si obscure ale sensibilitatii**.

22 Je dois 4 mon éducation scientifique et 2 ma passion pour la philosophie un ardent désir
de faire entrer dans le domaine de la poésie les merveilleuses conquétes de la science et les
hautes synthéses de la spéculation moderne” — spunea S. Prudhomme.

2 A. Schopenhauer: Le monde comme volonté et comme représentation (trad. franceza de
A. Burdeau, ed. VII, tom. I, pag. 253-254. Pentru Hegel, frumosul e , das sinnliche
Scheinen der Idee’’; iar pentru hegelianul Fr. Th. Vischer: ,, Das Schéne ist die Idee in der
Form begrenzter Erscheinung”.

** Louis Reynaud: La crise de notre Littérature, pag. 208.
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Insusi Schopenhauer, filosoful romantismului, recunostea muzicii o asemenea
cale regald: pe cand celelalte arte intuiesc Idei, prime obiectivari ale vointei, care este
samburele metafizic al universului, muzica, deplin neatirnatd de lumea fenomenala,
coboara direct in acel miez al realitatii si ne da de-a dreptul sufletul fara corp. De aceea:

,In muzici e un nu stiu ce inefabil si intim; ca o icoan a paradisului, ea ne apare atat
de apropiatd si totusi etern departatd; ea e o icoand de lumind si totodatd atat de
nelamuritd; si aceasta fiindcd ea coboard pand la miscarile cele mai ascunse ale
sufletului, dezrobite acum de existenta exterioar ce le schimba forma si natura.” ,,Si
astfel lumea ar putea fi privitd ca o intrupare a muzicii, tot asa ca si o incarnare a
Vointei.”

Si pentru simbolisti — urmasii romantismului — muzica e arta cea mai apta sa
ne sugereze misterul lucrurilor, inexprimabilul sufletesc. De aceea, poezia va trebui
sa-si apropie cat mai mult graiul muzicii. Poezia noua trebuie sa fie:

»Ennemie de I’enseignement, de la déclamation, de la fausse sensibilité, de la
description objective...

Ainsi, dans cet art, les tableaux de la nature, les actions des humains, tous les phénoménes
concrets ne sauraient se manifester eux-mémes: ce sont la de simples apparences
sensibles destinées a représenter leurs affinités ésotériques avec les Idées primordiales”,

scrie manifestul scolii simboliste din 1886.

,De la musique avant toute chose” spune si Paul Verlaine in Arta sa poetica;
iar Mallarmé nazuieste dupa poeme care sa fie muzicd verbald, fard preocupare de
sensuri inteligibile’’. Poezia se goleste astfel de sensuri intelectuale, iar forma de
plasticitatea in care poezia se incorpora in chip firesc.

Daca revenim acum la Maiorescu si-1 consideram in lumina celor de mai sus,
pozitia lui e bine determinata. El raméne la conceptia clasica, dupa care forma poeziei e
in primul rand incorporare sensibila, ca pentru ochi: ut pictura. Maiorescu a avut in fata
poezia lui Eminescu, despre care a scris si la 1872, cand geniul poetului rasarea in
primele lui mari poezii, precum si la 1889, cand creatiunea inceta, prin moartea
poetului. Vag despre ,,farmecul limbajului, semnul celor alesi” scria la inceput si
aproape la fel de largi generalitati despre ,,armonia, uneori onomatopoetica” a versului
eminescian va scrie si la 1889, 1n acel articol in care va starui mai indelung asupra
bogitiei de idei emotionale, ce ,,deschid asa de des orizontul fard margini al gandirii
omenesti”, despre ,,emotiunea lui” in care ne regdsim pe noi, despre ,,darul (poetului)
de a deschide miscarii sufletesti cea mai largd expresie”; iar ca frumuseti formale,
criticul va stérui asupra maiestriei rimei eminesciene.

Si totusi, cu fireasca spontaneitate, geniul lui Eminescu descoperise fondul
muzical al graiului nostru. Era acea ,,forma noud” in care poetul avea sa toarne ,,limba
veche si-nteleapta” — farmec poetic caruia, cu-n termen venetic, i se mai spune acum si

=99

»poezie purd”. Acest tainic acord intre continutul pasional al poeziei si muzica versului

2 A. Schopenhauer: loc. cit., pag. 275-276.
% Ibidem, pag. 274.
" L. Reynaud, loc. cit., pag. 179.
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critica noastra il va observa abia mai tarziu, dacd nu ma insel, incepand cu Ibraileanu.
Revin apoi, mai in treacat sau mai staruitor, asupra acestei probleme si altii... Si totusi
e locul de unde trebuie si incepem a pune problema — spune dl Suchianu®.

La capatul discutiei de fatd, incheiem cu o concluzie: cand poezia devine
constientd cd este purtdtoarea unui continut emotional — in filosofie cu Kant, in
literatura cu romanticii — procesul amintit mai sus va merge destul de departe, fiind
firesc a se cauta mijloace noi de exprimare.

Am vazut locul unde a rdmas Maiorescu, fiindca el n-a renuntat sa inteleaga
»conditiunea ideald” a poeziei ca Idee ganditd metafizic, platonician — desi o
identifica uneori cu ,,simtdméantul, pasiunea”. Pentru aceeasi situare intr-o atitudine
clasica, el n-a putut primi sugestiile poeziei noi din Occident. Mai receptivi au fost
insad poetii nostri, ceea ce e si natural — dovedindu-se de astd datd criticul mai
refractar decat artistul, adica tocmai altfel de cum afirmase criticul Maiorescu.

*
*%

Incheiem capitolul de fati cu o ultima consideratiune asupra legaturii dintre fond
si forma. In scrierile sale de indrumare in domeniul artei, Maiorescu transpunea la noi —
sub o forma destul de elementara — o mare si mult dezbatutd problema, actuald pe
atunci in estetica apuseand: problema acelei dualitditi a formei si continutului
(,,Gehaltsaesthetik* si ,,Formaesthetik"), fatd de care se luau pozitii diferite, partiale si
exclusiviste sau de sinteza a pozitiilor contrarii. Dupd cum — undeva mai sus — am
observat 1n treacit, linia generald a esteticii lui Maiorescu este aceea de dreapta masura
intre ,formalisti” si ,,continutisti”. Uneori, pasaje izolate iti dau impresia ca te
indepartezi de aceasta linie de echilibru, dar oscilatia e parelnicd, incat nu poate Inrauri
caracterizarea noastrd. Asemenea pasaje pot fi, bundoara, acestea: ,,frumosul fiind
tocmai exprimarea unei idei In forma sensibild” ... noutatea si originalitatea poetului
sta in ,,vestmantul sensibil cu care o inveleste si pe care il reproduce in imaginatia
noastrd”; 1n altd parte, vorbind de ,,conditiunea ideald”, se Investea cu aceleasi calitati
de noutate si originalitate felu/ de prezentare al continutului: ,,gradul intensitatii, forma
si combinatiunea sub care se prezintd (sentimentele) sunt originale si proprii ale
poetului”. Cum spuneam in alti parte, Maiorescu introduce printre calititile de fond
insusiri din categoria formei (unitate, gradatie, conciziune).

Pe baza textelor maioresciene, putem conchide cd pentru esteticianul nostru
raportul este o intimad intrepatrundere a celor doud aspecte ale artei. Si in aceasta
privinta el ramane deci hegelian. Filosoful german, concepand frumosul ca o revelare
a ideii in sensibil, prin acest idealism concret — cum il numeste [Eduard von]
Hartmann — detinea o pozitie de sinteza intre idealismul abstract si formalismul
estetic. Ceea ce Hegel spunea despre adecvata intrupare a unui cuprins ideal in forma
sensibila 1n cazul artei clasice constituia pentru adeptul sau roman un ideal al artei in
genere:

B 1n Viata Romdneasca, nr. 5, anul 1940.
¥ Critice 1, pag. 50.
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»-.. arta are misiunea de a infatisa ideea In forma sensibila si pentru intuitia imediata
. ea 1si trage valoarea si demnitatea din corespondenta si unitatea dintre idee si
forma ei; indltimea si excelenta artei, potrivit conceptului ei, se masoara cu gradul de

intimitate si unire in care idee si forma par topite laolalta™*.

III.

Aparitia lui Titu Maiorescu in procesul culturii noastre raspundea unei
finalitati istorice. Asemenea aparitii sunt socotite ca providentiale, daca se ia aminte
la oportunitatea sosirii lor, la binele ce-l fac In timpuri de impas; ele riméan totusi in
ordinea pozitiva a faptelor, conditionate de anumite stari de lucruri.

Dupa o perioada de diletantism, de romantism si adolescentd culturala, trebuia —
intr-o culturd viabila — sa vie una de luciditate si limpeziri, de autocritica si adancire.
Cuvantul lui Maiorescu avea sa stingd multe entuziasme si trebuia sa ruineze unele
desarte autoritati... sa exercite o ,critica judecitoreasca”. Misiune ingrata, de aceea fu
contestat, hulit... acceptat — dupa cum si viitorimea si-1 va apropia si respinge, fiindca
asa cum revin anotimpurile, si spiritul unui popor oscileaza intre epoci de adolescenta
spirituald, cand infloresc credinte si entuziasme, si epoci de luciditate, cand se leaga
rodul. N-am asistat si noi acum in urma — in epoca noastra, inclinaté ca si atunci spre
iluzie, cand, ca si atunci, liniile de demarcatie ale claritatii incep a se invalmasi din nou
—la 0 noua controversata apreciere a personalitatii lui Maiorescu?

,.Clasic constituit sufleteste”, Maiorescu a incercat — cum spune dl Murarasu®'
— clasicizarea vietii noastre publice si culturale”. El se straduia sa readuca in matca
naturald a firii poporului nostru acea ,,paturd suprapusa”’, micd minoritate de
politicieni si ,.intelectuali”, din care un lustru de civilizatie apuseana facuse niste
dezradacinati.

Intr-o epocd in care energiile — unele foarte mari, ca de pilda aceea a lui
Hasdeu — se cheltuiau 1n risipa pe atatea directii, niciuna urmaritd perseverent pana la
capat, forta lui Maiorescu o facea tocmai structura unitara si armonica a personalitatii
sale. Ea infatisa soliditatea caracterelor clasice.

Venind timpul sa vorbim despre clasicismul lui Maiorescu, trebuie sa incepem
cu insdsi personalitatea sa, fiindea pentru el clasicismul n-a fost o simpla formula
literard, ci o atitudine de viata.

De la viziunea clasici la cea romantica, Intdlnim doua intelegeri deosebite ale
notiunii de persoand, ale idealului despre om. Dupa conceptia romantica, accentul
cade pe natura omului, pe geniul mostenit. De aceea romanticii si-au exprimat adesea
putind incredere pentru formarea omului prin mediul educativ. Asa, pentru Rousseau
»omul e bun de la naturd”; iar filosoful Schopenhauer contestd puterea formativa a
educatiei. Si aceasta pentru faptul cd, dupd romantici, omul e o individualitate
ireductibild, esenta personalitatii fiind acel substrat voluntar, rebel fatd de reguli si
norme, determinat iremediabil prin Tnsusi actul existentei sale. Piscurile de umanitate,
geniile, sunt nascute, nu facute, ele sunt insa izvor de creatie culturala.

3% Folosim textul in trad. dlui T. Vianu: Dualismul artei, pag. 18.
' D. Murirasu: Istoria literaturii romdne, pag. 257.
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Cu viziunea clasicistd s-a Tmpacat o altd conceptie despre valoarea educatiei,
deci despre oportunitatea formarii omului. Prin educatie se determind individul prin
elementul preponderent al specificului omenesc: ratiunea. Scopul educatiei e o
eliberare a ratiunii din om, de sub apasarea patimilor si instinctelor. In fine, clasicismul
pune problema formdrii armonice a persoanei; de unde neturburata constantd a
acesteia, egalitatea cu sine, caracterul de exemplaritate si prestigiul de care s-au bucurat
intotdeauna aceste exemplare de umanitate.

,insemndrile zilnice” ale lui Titu Maiorescu ne-au revelat un om mult deosebit
de cel inchipuit de noi. Tot acel cumpat, acea biruitoare senindtate nu i-au venit ,,de
la natura”, ci sunt opera unei indelungi formari de sine. Personalitatea sa, atat de
echilibrata, de rational centratd, e incununarea unei staruitoare lupte a ratiunii cu o
naturd adeseori plind de turbure afectivitate. De aceea, peste acest material sensibil al
omului ,,de la naturd”, personalitatea sa e o constructie ideals®>.

Acum, cand stim cate patimi au fost invinse in inima sa pentru ca statuia
sufletului sdu sa se mentind in conture de ideald demnitate umand, Intampinam cu o
alta intelegere aforisme ca acestea:

,,Oare paraul de la munte ar fi aga de limpede si voios daca n-ar fi rece?”
sau:

,»Toti fotografii din orasele cele mari au locuinta impartita. Jos, la catul intai, e casa
lor privata: element teluric, gospodarie, strigét de copii. Sus, la catul al V-lea, se afla
salonul de sticla pentru lucrarea fotografica: transparent, in aer liber, plin de razele
luminii. Cladeasca-si fiecare, deasupra vietii de toate zilele, catul al V-lea”;

precum si acesta:

,,/Arta vietii? Rezerva, discretiune, cumpdtare, in genere negatiune, in rezumat abnegatiune.”>

Maiorescu a fost ,,rece” si ,,distant”. S-a scris atata despre marea departare
dintre apolinicul Maiorescu si zbuciumatul Eminescu. N-ar fi oare timpul sa se
vorbeascd si de anumite ,,afinitati elective”? Nota caracteristica a sufletului marelui
poet a fost ,seninitatea abstractd”, spunea Maiorescu. Cat adevar e in aceastd
caracterizare ne-o pot marturisi poeziile de apogeu ale Iui Eminescu (ne gandim, spre
exemplu, la ,,Luceafarul” sau Glossa”). Pe cand seninatatea rece a celui dintai parea
o dominanta sufleteasca venita de la nastere (fiindca personalitatea lui se cristalizase
devreme si fiindca in aceasta ,,personalitate” s-a infatisat el totdeauna lumii, desi sub
o aparentd de senindtate se ascundeau uneori adevarate tragedii launtrice), in opera
lui Eminescu transpare toatd evolutia sufletului sau pana la acel liman de resemnata
senindtate; zbuciumat Luceafdr si el, pelerin mai Intdi pe drumurile pasiunii,
cucereste mai apoi Intelepciunea pentru sine si raméne ,,nemuritor si rece”, sau
pentru altii si scrie aforisme 1n versuri:

32 Vezi si Al. Dima: Afinitdti elective: T. Maiorescu si Goethe, pag. 23 si 24.
3 Critice 11, ,,Cateva aforisme”, pag. 281 si 294.
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,»NU spera si nu ai teama

Tu ramai la toate rece

122

Si atunci, daca amandoi au urcat spre aceeasi culme de intelepciune, de senindtate
rece, mai e potrivit cu adevarul si punem intre ei o pripastie?”

Capitolul de fata, consacrat aspectelor clasice ale esteticii maioresciene, a fost
de mai multe ori anticipat in paginile noastre de mai sus. Cum nu vom relua acum
acele consideratiuni, facem cuvenita trimitere la ele.

Pentru arta clasica, Maiorescu nutrea un adevarat cult. Cand, la 1872, prezenta
contemporanilor un poet nou, ,,poet in toatd puterea cuvantului”, el consemna printre
darurile poeziei lui Eminescu (a caruia ivire o vestea) si ,,iubirea si intelegerea artei
antice” — ,,lucru rar intre ai nostri”’; cand ,,exagerarile bolndvicioase ale fanteziei lui
Petrino” pacatuiesc Tmpotriva seninatatii artei, Maiorescu ,este silit a protesta”
impotriva acestor incalcari ale ,,marginilor frumosului’:

,,Arta e senind, trebuie sd ramana senind, chiar cand exprima disperarea ... Sa nu uitim
34
antichitatea binecuvantata.”

Cu cétiva ani mai Tnainte (la 1863) Maiorescu prefata Anuarul Gimnaziului
din Iasi cu o dizertatie in care exprima aceeasi pretuire pentru cultura antichitatii: ea
,»he deschide un camp intins pentru activitatea ratiunii” si ne ,,supune totodata sub
legea naturii lucrurilor sau a adevarului"; e prielnica 1naltarii impersonale, pentru ca
ne elibereaza de nefericita marginire egoista a individualismului:

,»91 de aci provine impresia de repaos si méarime ce ne-o produce antichitatea, parca
dintr-un rau turburat intram in oceanul limpede”.

Arta este, In conceptia lui Maiorescu, terenul unei trdiri clasice. Activitatea
stiintificad (si cu atat mai mult cea practic-utilitard) se caracterizeaza prin ceea ce
Schopenhauer spunea despre etern neistovita dorintd. Activitatea stiintifica ,,nu are
nicdieri repaos si niciodata sfarsit ... nicio limita eternd nu ne opreste, dar etern ne
opreste o limiti”. Ea ne angajeazi deci pe o ,linie infinitd a timpului”®’. Nu ne
vorbeste de aci acea sete de infinit a sufletului romantic (acel suflet ,,faustic” a carui
dimensiune — spune Spengler — este spatiul infinit)?

* Apropierea e mult mai mare. ,insemnirile zilnice” ne releva si alte asemanari. in
gandurile, In atitudinile adolescentei lui Maiorescu gasim unele din trasaturile mari ale
psihologiei marelui poet. Ar fi sd simplificim prea mult lucrurile ca sa vedem in ele numai
manifestari tipice ale oricarei adolescente ce iese din comun; aceeasi sete de absolut,
urmata de pesimismul avanturilor infrante (vezi, spre ex., pag. 84—85); iar gandul mortii,
atat de prezent in poezia lui Eminescu, nu i-a bantuit numai adolescenta aceluia, ci si anii
~cumpanitei” sale maturitati: ,,1856, 1866, 1876 — 20 de ani petrecuti cu constiintd de
sine... Ce-mi poate oferi nou viata?... Cine a agonisit in sine indiferenta mortii a-ncheiat
socotelile cu viata” (Insemndri zilnice, pag. 260).

3 Critice 1, pag. 193.

3 Critice I, pag. 38.
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Alta e misiunea artei:

,in mijlocul fluctuatiunii perpetue ... arta se stabileste ca un liman de addpost spre a

reda inteligentei agitate o liniste salutara.”

Arta este ,,0 mangdiere binefacatoare”; ,,lumea fericitd a artei”, spune si alta
datd Maiorescu (Critice 1, pag. 174.) Uneori pare ca ne aflam in preajma
,,catharsis-ului” anticilor:

,»in emotiunea lui (a poetului Eminescu) 1si regasesc emotiunea lor ... el ... are mai
ales darul de a deschide miscarii sufletesti cea mai clara expresie ... Aceastad scapare a
suferintei mute prin farmecul exprimarii este binefacerea ce o revarsa poetul de geniu
asupra oamenilor ce-1 asculta™’.

Arta elibereaza de acea agitatd aspiratie spre infinit, fiindca ne infatiseaza ,, o0
idee marginita” in forma sensibild a frumosului. Manifestand astfel ,,idei cu Inceput
si cu sfarsit”, ea da sufletului ,,linistea contemplativa si un repaos intelectual”. E usor
de recunoscut aci /imita clasica ,,obiectul finit”, simbolul viziunii antice.

Sentimentele (,,conditia ideala” a poeziei), cu toatd forta lor explozivd, se
capteaza in forma sensibila, se inchid in materialitatea ei rotunjita si finita. In redarea
lor pe treptele ,,gradatiunii ascendente”, biruie iubirea de simetrie. Sentimentul, sculptat
in forma sensibila, std acum in fata noastra ca o statuie antica, in conture armonioase.

Din conditia acestui intreg limitat, care isi ajunge siesi (,,simtdmintele si
pasiunile sunt acte de sine stititoare in viata sufleteasca™®), decurg atatea trisaturi ale
operei literare: convergenta diversului spre unitate, ordonarea simetrica si ierarhica,
bogdtia internd condensatd (conciziunea) etc.”

Din sentimentul acestei limite deriva si acea discretiune in exprimarea
pasiunilor, acea proscriere a oricarui exces turburator, fatd de care forma ar ramane
neincdpatoare. Ce simtdmant are un caracter mai exploziv ca patriotismul?
Exprimarea lui in poezie trebuie insd mentinuta ,,in marginile frumosului”. Elogiind
poezia patrioticd a lui Octavian Goga, Maiorescu spunea:

,,Dar unde se vede arta scriitorului nu este in patriotismul simtit, ci in manifestarea lui
mentinutd In dreapta masura a frumosului ... cu cat expresia € mai masuratd, cu atat
impresia e mai adanca.”

Opera clasica e un mic cosmos in care sentimentele se aliazd cu intelegerea
(,,ideea emotionald” a lui Maiorescu), sensibilul se intrepatrunde cu rationalul,
»fondul” corespunde organic cu ,,forma”. In aceasta plasmuire armonioasd {si
vesteste biruinta un suflet ce a invins bogétia anarhicd a elementelor; e chipul

3 Ibidem, pag. 37.

37 Critice 111, pag. 141 si 142.

¥ Critice I, pag. 38.

* Aceleasi cerinte formale sunt implicate si in conceptia cd obiectul artei e ideea platonica,

aceasta fiind prin excelentd ordine, claritate.
39 Critice 111, pag. 299-300.
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armoniei umane imprimat materiei. In ea si-a gasit impacarea omul si lumea; de
aceea radiaza atéta echilibru si seninatate.

Asemenea plasmuire nu mai cere nimic timpului, ea nu cunoaste aceastd
dimensiune. Pentru clasici, arta e de domeniul intemporalului. (Romanticii sunt aceia
care au trecut-o in randul valorilor relative — vezi prefata la Cromwell a lui V. Hugo.)
De aceea, ea nu cladeste cu materia efemera a individualului si particularului. Lumea
ei e lumea eterna a substantelor, ,,ideilor”, prototipurilor.

,Forma ei — spune si Maiorescu — trece neatinsa peste valurile timpului ... in lumea
fericita a artei, timpul nu mai are putere si nu mai are inteles si cine, indltat in sfera ei,
a stiut sa plasmuiasca forma frumoasa, acela desigur, dar numai acela a ajuns pe calea
nemuririi.”*’

Dupd cum inlaturd valul inselator al fenomenelor, arta elibereaza si de reteaua
intereselor practice, care ne leagd de imediat si trecator. Ca sa ,.franga valul timpului”,
poezia nu trebuie ,,expusa vicisitudinii mobile a zilnicelor interese”; de unde ,,uitarea
de sine” ... ,inaltarea impersonald”. Eliberat de asuprirea nevoilor, sufletul senin poate
contempla lumea formelor nepieritoare.

Aceasta evadare din captivitatea subiectivitatii noastre si acea indltare peste
lumea fenomenald dau artei clasice in primul rand un caracter de idealitate, de
aspiratie dupa frumosul ideal:

,,Dispozitia poeticd 1naltd peste sfera de toate zilele” ... ,jintr-o sferd mai distinsa”
(Critice 1, pag. 59 si 54);

arta introduce
,,0 suflare de idealism in existenta de toate zilele” (pag. 53);
poezia lui Naum

,,poartd semnul unei naltimi ... la care ridica si pe cetitori ... acea curata aspirare ideald
ce pururea l-a insufletit”.

In acelasi timp, acea inaltare ii confera si un caracter de larga obiectivitate, de
largd umanitate. Romantismul e in esentd individualism, deci subiectivism. ,,Lumea
este reprezentarea mea” e cea dintdi propozitiune din opera capitald a lui Schopen-
hauer, din care se desfasura cu strictete logica tot aspectul romantic al operei sale. Din
individualismul romantic, un individualism acut si deci dezradicinat, decurge, spre
pilda, sentimentul incompatibilitatii cu lumea si deci al singuratétii, al nevoii de refugiu
(refugiu in lumea visului deformant, in cea fantasticd a basmului, in trecut...); din
acelasi individualism, preferinta pentru lirism, cici e o marturisire neimpiedicata si
neocolitd a sufletului. Arta poate luneca spre hermetism, caci isi socoteste istovitd
misiunea in simpla marturisire de sine, fara preocuparea de fenomenul socializarii.

,»lurmentul” romantic, problematizarea, toate din sentimentul dizarmoniilor
launtrice, pentru ca sufletul nu-si mai simte unitatea interioara a eului, aceastd unitate

¥ Critice 1, pag. 174-175.
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implicd permanenta, deci structura, un anumit grad de impersonalizare. Individualismul
acesta e in permanenta revolta contra regulilor, contra oricarei uniformitati. Imperso-
nalei ratiuni el preferd imaginatiunea, pentru libertatea si culoarea ei subiectiva.

Dar nu vrem sa facem aci o analiza a romantismului. E de ajuns atat, pentru a-1
opune obiectivitatii clasicismului.

Clasicismul e larg umanitar, fiindcad urmareste tipicul, generalul omenesc. E
obiectiv, caci ¢ supus la obiect. Pentru antici, arta e ,,mimesis”; ,,omnis ars naturac
imitatio est”, spunea si Seneca, sau pentru a da inca un exemplu, iata si Indemnul hora-
tian: ,,Ficta, voluptatis causa, sint proxima veris” (o ,,imitare” Insa nu a simplei aparente
inseldtoare, pentru care fapt o condamna Platon, ci arta e cautatoare de esente). De aci si
naturaletea, firescul. laté aceste caractere recomandate de Maiorescu.

Despre caracterul obiectiv, adanc omenesc al poeziei populare:

,Ceea ce abundenta tristetii sau bucuriei i-a scos din adancul inimii sale” (inima
poetului taran) ,,nu este niciodata al lui; in toate inimile isi afld un rasunet si la toate le
devine o proprietate: fapta lui devine fapta lor, el insusi piere necunoscut ... din
poezia lui 1ti vorbeste 1nsasi durerea si insasi bucuria, dar nu un individ care sufera, un

individ care se bucura. Insd tocmai acesta este semnul adevaratei poezii™*'...

Despre eroul romanului va spune, intr-un articol de mai tarziu, ca din limitele
de clasa sociala si din acelea ce i le pune apartenenta la o anumita nationalitate

,,s¢ inaltd din strimtoarea timpului si a spatiului spre o simtire universal omeneasca™*;
relevand meritele poeziei lui A. Naum, Maiorescu formuleaza totusi unele rezerve:

,,Da, opera d-tale nu este din acele ce se impun atentiei obstesti. Cadrul arhaic al multor
poezii ale d-tale, felul rafinat de religiozitate si de melancolie al mai tuturor se adreseaza
la un gen restrans de cititori; abat poezia de la calea cea mare a emotiunii generale si
etern omenesti, o duc pe poteca unor predilectiuni prea individuale, si chiar cei ce te
urmeazi cu plicere pe acest drum se opresc uneori mirati de cotiturile tui.””*

Pentru adevarul si firescul (naturaletea) creatiei literare, Maiorescu s-a
pronuntat si explicit de cateva ori.

,»Adevarul artistic e un adevar subiectiv”’ spune Titu Maiorescu. Dar subiec-
tivitatea aceasta nu e subiectivitatea romanticilor, cireia i se deschide campul tutu-
ror libertatilor, ci — dupa conceptia sa clasicd — e stipanitd de multe rigori: ea ,,tre-
buie tinutd in marginile frumosului”; ea 1nalta (in opera de artd) peste searbadul si
prozaicul zilei, ,,introducand o suflare de idealism in existenta de toate zilele”; 1n
fine — ceea ce ne preocupa acum — ea ,,prescrie (poetului) sa-si intrupeze in forma
poeticd ... simtiminte adevirate”**. Valoarea poeziei noastre populare sti si in
»lipsa (ei) de orice artificiu, de orice dispozitie fortatd”, in ,,simtaméantul natural ce

*! Critice 111, ,,Poezii populare romane”, pag. 75.
*2 Critice 111, ,,Poezii populare romane”, pag. 25.
3 Critice 111, ,,Poeziile dlui A. Naum”, pag. 295.
* Critice 1, pag. 92.
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le-a inspirat™*. Tot ,,prin simtimént natural, prin adevar” se afirma si superioritatea
,Jdirectiei noi” in poezia si proza romana”.

In estetica lui Maiorescu se gisesc insa si unele infiltratii romantice, ce stau
in dizarmonie cu ambianta clasicd a gandirii sale. Asupra a doud asemenea
contamindri atrage atentia dl T. Vianu, in ,,Arta si Frumosul”*: in primul rand
asupra sugestiei recomandate de Maiorescu care e menitd sd prelungeasca ecoul
psihic al poeziei dincolo de limitele expresiei. ,,Abundenta gandirii” cere (in cazul
poeziilor scurte) depdsirea acelui clasic ,raport precis intre cuvant si gandire”.
Cuvintele poetului trebuie sd dea ,,numai un indemn géandirii”, sa lase ,,liber sirul
reprezentarilor”:

JFarmecul acestui fel de poezii nu este atat in ceea ce spun, cat in ceea ce retin
si ce lasa in liberul joc al fanteziei lectorului.”"’

. . .. . . 48
,Clasicul Maiorescu apare astfel un moment ca teoreticianul vagului romantic.”

¥ Ibidem, pag. 74.

* Credem cd am aritat destul de just ceea ce intelege Maiorescu prin ,firescul” si
»adevarul” creatiei literare: nu o simpld conformare a poeziei cu realitatea obiectivd, asa
cum o percepe inteligenta noastra. O asemenea banuita cerinta (de conformare a poeziei cu
realitatea obiectivad) o denunta inséd dl G. Calinescu, care gaseste ca pe temeiul ei Maiorescu
ar fi intreprins critica unor versuri rele ale contemporanilor sdi: ,Maiorescu cere
comparatiei sa fie potrivita cu gandirea (in loc sa-i ceara sa destepte idei poetice), Insa prin
aceasta «gandire» el Intelege natura insasi, cu legile ei, ca incorporare a ideilor. Prin
urmare, el asteapta de la poezie sd imite realitatea In marginile insesi ale perceptiei
universului obiectiv. Maiorescu impune poeziei sa fie prozaica”... Dar, obiecteaza d-sa, ,,in
poezie si vis avem de a face cu o altd lume, libera de legile fizice, in care orice e cu putinta,
daca are semnificatie” (G. Calinescu: Istoria literaturii romdne, p. 355).

E adevarat ca estetica maioresciand nu concepe poezii lipsite de sensuri intelectuale,
indepartate de realitatea de pe planul inteligentei. Pe prima pagind, chiar, a studiului de la
1867 Maiorescu scria: ,,sonul literelor n-are sa ne impresioneze ca ton muzical, ci ... ca un
mijloc de a destepta imaginile si notiunile corespunzatoare cuvintelor, si unde aceasta
desteptare lipseste, lipseste posibilitatea perceptiunii unei poezii”. De asemenea, anumite
imagini — ca bundoara aceasta: ,,Coruri de nimfe pe buza-ti lind le vad cum joaca Incetisor”
— el le gasea nefiresti, pentru cd nu se puteau reprezenta intelectual, plastic.

Sa nu pierdem insa din vedere ca Maiorescu simplifica mult lucrurile, pentru ca sa poata fi ceea
ce a voit sa fie in estetica, un vulgarizator.

Sa nu ne pronuntadm nici pe temeiul unui singur text. Opunem, dar, citatului ce am facut
din lucrarea dlui Calinescu acest text din Criticele lui Maiorescu: ,,... cuvantul adevarat in
aplicarea sa la artd trebuie inteles cum grano salis ... Cuvintele poetului pot ... sé fie tot asa
de putin reale in intelesul lor exact ca nalucirea nebuniei, numai simtdmantul cel profund al
naturii sd fie pastrat; si cine a inteles odatd natura vizionard a intregii existente nu se va
mira de aceasta. Cu alte cuvinte: adevarul artistic este un adevar subiectiv...” (Critice 1,
pag. 52-53). Nu spune deci si Maiorescu aproape acelasi lucru?

% Vezi la pag. 173 si 174.
7 Critice 1, pag. 47.
®T. Vianu: Arta si Frumosul, pag. 174.
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Cea de a doua conditie ideald a poeziei, ,,0 exagerare sau cel putin o marire si
0 noud privire a obiectelor sub impresia simtamantului si a pasiunii”, ne aminteste —
scrie dl T. V. — de caracterul ,,interesant” sau ,,patetic” al subiectului, ceea ce, dupa
Fr. Schlegel, este tocmai Insusirea poeziei romantice moderne.

Intr-un articol despre ,,Poezii populare romane”, Maiorescu scrie ca ,,Lumea se
poate aprofunda tot asa de bine pe calea inimii ca si pe calea reflectiei”, iar in ,,Raspuns
la discursul de receptiune al lui D. Zamfirescu” ideea revine: ,,Caci nu numai pe calea
gandirilor abstracte, ingramadite in feluritele sisteme, poate ajunge omul si-si dea
oarecare seama de tainele vietii, ci si pe calea instinctiva a simtamantului™’; ceea ce
iardsi ne face sa ne gandim la filosofii romantici, dupa care absolutul se releva si in
arta, ca i in filosofie. De altfel, insasi definitia Frumosului dupa Hegel si Maiorescu,
»idee manifestatd in forma sensibild”, exprimad asemenea identitate de continut intre
filosofie si arta — deosebite sunt numai cdile prin care acest absolut e relevat.

S-a cautat sa se apropie de romantism — si anume de acea faza a romantismului
in care acesta renunta la ,,continutul” artei (metafizic, religios, social), pentru a se
margini la frumusetile exterioare ,,formale” — anumite texte maioresciene: ,,Poezia
este repaosul inteligentei” sau ,poezia este un product de lux ... o nobila
inutilitate”’. Credem insa ca apropierea nu e justi. Maiorescu viza aci numai lipsa de
tendintd utilitara, egoistd a artei, si nu epuratia ei de ,,continut”. Pentru afirmatia
noastra invocam (in afard de cele ce am spus despre caracterul dual al frumosului
dupa conceptia maioresciand) sprijinul citatelor de mai jos.

,»31 mai Intai poezia este un product de lux al vietii intelectuale, une noble inutilité ...
Ea nu aduce multimii niciun folos astfel de palpabil incét sa o atraga de la sine, din
motivul unui interes egoist; ea existd pentru noi intru cat ne poate atrage si interesa
prin plicerea estetica.”"

E vorba aci deci de ,,emotia impersonala” pe care o trezeste arta.
In fine, menirea de a fi ,,repaosul inteligentei” nu si-o indeplineste poezia prin
renuntarea la continut, ci prin aceea ca:

,»Ea prinde atentia nelinistita si agitatd spre infinit si, infatisandu-i o idee marginita in
forma sensibila a frumosului, i da linistea contemplativa si un repaos intelectual.”**

Infiltratiile acestea romantice In gandirea esteticdi maioresciand sunt nsd
numai intamplatoare. La ele ar mai fi de adaugat unele trasaturi ale acelui portret pe
care criticul 1l facea lui Eminescu — si care se Inrudeste cu caracterizarea geniului
dupa Schopenhauer sau Kant.

Intr-o literaturd ce rasdrea din sufletul romantic al secolului trecut, cum era
poezia noastrd, si care deci nu cunoscuse actiunea formativd a ordinii si sobrietatii
clasice (asa cum a fost cu marile literaturi ale Apusului), veghea unui spirit clasic —
acela al lui T. Maiorescu — era deci cu totul oportuna.

¥ Critice 111, ,,in chestia poeziei populare”, pag. 339.
0T, Vianu: Filosofie si poezie, pag. 27.

! Critice 1, pag. 35.

32 Critice I, pag. 38.
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IV.

Daca aici, la capatul lucrarii de fatd, vom cauta un punct de privire mai Tnalt,
de unde vederea si poata cuprinde unitar, convergent felurimea de aspecte a
activitatii lui Maiorescu, asemenea dominanta nu-i greu de aflat. Aceasta trasatura de
capetenie era la Maiorescu un ideal, o nazuinta in necurmatd veghe de a se ridica
peste ,,marginirea personalitatii”, era ,, entuziasmul impersonal”.

,Prin negura egoismului nu strdbate lumina adevarului, nici céldura frumo-
sului.” Aceasta capacitate de ,,indltare impersonala” este si semnul de recunoastere a
vocatiei: ,,Acela are vocatie care In momentul lucrarii se uitd pe sine”, spune un
aforism al sau.

De asemenea, numai cel ce ,,s-a Indltat peste interesul stramt al individului”
poate ,raspandi o idee sau o simtire de valoare universald”. Dupa cum se naste din
entuziasm impersonal, tot astfel si biruie adevarul:

»locmai acel element impersonal in chiar momentul conceptiunii noii idei isi aratd
acum valoarea sa adevirata. Caci persoana se loveste de altd persoand, gandul egoist
se paralizeaza de alt gand egoist. Dar ceea ce este impersonal iese din patrimoniul
comun al omenirii Intregi si, indatd ce prin lupta s-a dovedit a fi de o asemenea natura,
strabate prin toate individualititile viitoare ca o parte integranta a lor.”***

Deci ,,inaltarea impersonald” este o prealabild conditiune eticd din care se
naste si traieste Adevarul si Frumosul (si, se intelege, si Binele, fiindca si la temelia
lui std dezinteresarea, ,,izvorul a tot ce e rau fiind egoismul”). Astfel ca Maiorescu,
pe langa faptul de a fi dat, in unele domenii, elementele trainice ale unui inceput de
cultura, a fost si-un mare pedagog, care trebuia nu numai sa starpeasca un primejdios
inceput de falsa cultura, dar si sd deprinda pe contemporani a-si elibera inteligenta de
subiectivismul turburdtor. Nu rareori, In polemicile sale, a fost el Insusi victima
acelui ,,fel de critici amestecatd”, care ,,consistd In a introduce 1n acelasi articol si
personalititi si argumente ad rem™*.

Un asemenea ideal de ,,Indltare impersonalad” trebuia sa fie servit de prezenta
unui neadormit spirit critic, ce trebuie sa filtreze adevarul de impuritatile pasiunii —
de aci acea ,.trasatura sufleteasca de capetenie — cum spune dl 1. Petrovici — latura
logico-critica”. Acel ce-si impunea cu atta rigoare proscrierea oricarui subiecti-
vism turburiator era insufletit de o Tnaltd conceptie despre adevar, care e ,,un instinct
sfant”...

53 Critice 11, ,,Despre progresul adevarului”, pag. 268.

* E invederat cd Maiorescu era, in fond, de un temeinic optimism. El credea in biruinta
adevdrului, in domnia ratiunii (acel ,,Biruit-au gandul” al cronicarului, ce pusese sd-i fie
inscris deasupra usii vestibulului casei sale). Pare c-auzi celebrele cuvinte ale lui Descartes
dupa care ratiunea e atdt de generos impartitd oamenilor: ,la puissance de bien juger et
distinguer le vrai d’avec le faux, qu’on nomme le bon sens ou la raison, est naturellement
égale en tous les hommes”, iar triumful ei e in atirnare numai de cdile pe care ¢ condusa
aceasta ratiune.

> Critice I: ,,Observari polemice”, pag. 143.
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,0 formulare mai clard a regulilor nestramutate care sunt Insusi fundamentul
universului si corespund directiunii vesnice a inteligentei omenesti spre intinderea
cunostintelor si sporirea conditiilor binelui general”™.

La 17 ani, in momentul cand isi descoperea vocatia proprie, scria urmatoarele:

,Pentru directiunea mea stiintifica a fost de cea mai mare Insemnatate cunostinta cu
... logica, aceasta stiintd asa de extrem de interesantd. Ea m-a adus sa nazuiesc spre
cea mai bund formulare a cugetarii, spre o exprimare fara greseli, scurtd, adevarata

. ea mi-a insuflat intai intr-adevar iubirea pentru o directic de gandire de care
niciodatd nu ma voi desparti.”*®

Maiorescu e consecvent 1n toatd intinderea operei sale. Astfel, si valorile
estetice — domeniu prin excelentd grevat de subiectivism — se caracterizeaza, dupa
el, aproape prin aceeasi obiectivitate si universalitate. Ceea ce se poate bine potrivi
cu hegeliana sa definitie a frumosului, ,idee in formad sensibilda”, sau cu cea
schopenhaueriana, care ,,dd obiectului tratat de artist caracterul tipic”; dar se
impaca mai greu cu aspectul psihologist al esteticii sale. Totusi, universalitatea — o
,universalitate subiectivd™ — se mentine si aci, fiindcd emotiile ,,sunt comune
tuturor oamenilor, sunt materia Inteleasa si interesantd pentru toti. Ceea ce separa
pe oameni deolaltd este cuprinsul diferit cu care si-au implinit mintea; ceea ce-i
uneste este identitatea miscarilor de care se patrunde inima lor”.

Pentru Maiorescu, poezia trebuie sa bata ,,calea cea mare a emotiunii generale
si etern omenesti”. De aceea, poezia noud, purtitoare de noud sensibilitate, acea
poezie de nuante, de subtile analize sufletesti, trebuia sa treaca, la noi, pe alaturea de
estetica maioresciand, sau, cum ar spune el insusi: ,,pe poteca unor predilectiuni prea
individuale”.

Am prezentat in paginile de mai sus ideile estetice ale primului nostru
indrumator in domeniul frumosului. Peste gindirea lui au trecut multe decenii si
multe din ideile sale vor fi fost depasite de estetica mai noud — pe alocurea insine am
indicat asemenea pozitii dovedite de o mai slaba rezistentd; cateva adevaruri mari
sunt insa din acele ce raman.

Putem noi, romanii, sd atribuim lui Maiorescu o simpla insemnaétate istorica?
Am fi prea prezumtiosi s o credem, caci ,,s1 azi pozitia lui strict artistica mai are de
invins obstacole ce se ridici mereu””’. Sau iati si cuvintele unui alt critic autorizat:

,»,Soarta lui Maiorescu a fost sd ramana actual si astazi, adica dupa trei sferturi de veac,
si, din nefericire, inca pentru multad vreme. In materie de culturd, evolutiile nu sunt

> Vezi primele pagini ale lucrarii de fata.

3 T, Maiorescu: Insemnari zilnice, vol. 1, pag. 84.

* Terminologia e kantiani. Filosoful german acorda frumosului o asemenea universalitate.
O cercetare in aceasta directie ne-ar duce la descoperirea unei inrauriri noi pe care marele
filosof a exercitat-o asupra lui Maiorescu.

> G. Calinescu: Istoria literaturii romdne, pag. 356.
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nici perpetue, nici liniare; cand crezi ca ai pus mana pe tarm, un val te smulge departe
in larg, panza tesuta ziua se desface noaptea. ..

La raspantiile culturii roméne vegheaza ca si odinioara degetul lui de lumina: pe
aici e drumul. Autoritatea i s-a mentinut si astazi pentru ca pleaca din insesi izvoarele
spirituale fird moarte ale logicii, bunului simt, bunului gust, si s-a realizat intr-o forma
pura, fara varsta.”*

* E. Lovinescu: T. Maiorescu, vol. 11, pag. 430.
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CULTURA SI SOCIETATEA, DE LA DETERMINATIILE
SI ROSTIREA LUI CONSTANTIN NOICA
LA CONSTIINTA VS. CUNOSTINTA LA NAE IONESCU

Eseu de sociologie fenomenologica

RADU BALTASIU

Culture and Society. From Noica’s Determinations and Utterance to Nae Ionescu’s
Consciousness vs. Knowledge. This paper pertains to the methodology of discussing a
subject in pairs of concepts in order to understand the mechanics of culture and the way of
assimilating values. Utterance is discussed as a specific element of the Romanian culture in
relation to the category of determinations of being. As for Nae Ionescu pair of concepts,
they are related to the two types of cultural determinism: via information knowledge) and
via the transformation of the object of knowledge in subject of it (consciousness).

Key words: culture, determinism, consciousness, knowledge, utterance

De ce eseu de sociologie fenomenologica?

Vom descrie aici, foarte pe scurt, dubla problema originara aflata la originea
acestui material §i natura prin care intelegem sa o abordam.

Acesta este un eseu de sociologie la intdlnirea cu filosofia, de sociologie
filosofica. Sociologia s-a desprins de ceva vreme de filosofie, demers care a plasat-o
intr-o cautare tot mai specializata, spre minor, a certitudinilor. Dupa ce a constatat ca
nu le-a gasit, sociologia a ramas intr-o zona a dilemei care-i pune sub semnul indoielii
utilitatea in raport cu gandul si, In cele din urma, fata de societate. Fiind o specie a
gandirii abstracte, normative, aga cum aratd Thomas Kuhn, care a lamurit de aproape
jumatate de secol ca paradigmele se afla intr-o batilie in urma céreia realitatea va lua
forma paradigmei castigatoare (modelul explicativ dominant), sociologia a ajuns in
impasul prin care un discurs confuz 1i interzice accesul la realitate si la fundamentele
sale paradigmatice. Nemaiavand acces la propria resursa ideal-tipica, sociologia a ajuns
o colectie de enunturi descifrabile doar de membrii tribului care le-a enuntat, stiinta
fara memorie. Stiinta farda memoria teoriilor sale originare, Intemeietoare, risca ridico-
lul obsesiei recentului, trimitand pe nedrept una dintre cele mai frumoase stiinte sociale
in ceea ce Husserl numeste ,realitatea accidentald”. Revenirea la matca se impune. lar
matca stiintei logicii sociale este. .. filosofia.

Cercetari filosofico-psihologice, anul IX, nr. 2, p. 151-160, Bucuresti, 2017
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Incercarea de fata este, deci, o propunere de reconsiderare dinspre filosofie a
sociologiei. Pentru ca avem in vedere principiul eficientei, al celui mai scurt drum de
la dubla problemd — cum recuperam sociologia?, cum raspundem provocarilor
presante? —, suntem nevoiti sd ajungem la esente. Mai precis, la perspectiva fenome-
nologicd. Fenomenologia este filosofia sau ,,stiinta esen‘;elor”l, aratd Husserl.

Dar incercarea de reamplasare a sociologiei pe calea eficientd a raspunsului
stiintific este dublatd de complicarea nemaiintalnitd a provocérilor. Timpul nu mai are
rabdare cu stiinta sociald. Epoca 1n care omul putea sd-si contemple realizarile in splen-
doarea societatii de consum din pozifia de membru al clasei de mijloc a trecut. In
momentul in care nu mai intelegi nimic, realitatea pare o serie de accidente. Iar lumea in
care traim pare plind de accidente. Din accidente putem iesi, in cunoastere, prin feno-
menologie: ,.tine de insusi sensul oricarei realitati accidentale ca ea sa aiba o esentd,
asadar un eidos, care poate fi sesizat in chip pur si care este guvernat de adevaruri de
esentd avand diferite grade de generalitate.” (Husserl, pp. 42-43). Insirim cateva dintre
marile accidente ale epocii contemporane: relativismul cultural este depasit’, omul nu
mai vrea sa fie liber. Si ne oprim aici. Acestea sunt suficiente pentru a intelege ca in
vremurile acestea se pune sub semnul Intrebarii fiinta. Prabusirea relativismului cultural
este exemplul tipic al functiondrii corelatului in viata sociala: intotdeauna un fapt are o
umbra, un altceva, care, in anumite conditii, este opus intentiei declarate. Supraestimarea
ideologica a tolerantei e a condus la eliminarea franelor din calea etnocentrismelor: riscul
fragmentarii Europei este mai mai mare ca oricind (avem in vedere programele secesio-
niste in curs ale Sco‘giei“, Cataloniei, Valoniei, Venetiei, Lombardieis). De cealalta parte a
Atlanticului si in acelasi timp, tinerii generatiei Y nu mai vor sa fie liberi: ,,doar 30%
dintre americanii nascuti dupd 1980 cred cd este absolut esential sa trdiasca intr-o
societate democraticd, comparativ cu 72% dintre americanii ndscufi dupa al doilea razboi
mondial.” (World Values Survey). Pentru cd nu mai stim ce inseamna sa fim liberi.
Libertatea se misca 1n termenii pe care 1i vom discuta mai jos: cunostinta-constiinta.

Obiectul (Problema)

Dubla problema originara descrisd mai sus, a necesitatii reancorarii sociologiei
in fenomenologie pentru a fi aptd sa fie ceea ce este, va fi abordatd din perspectiva
unui set de concepte, aflate 1a intdlnirea dintre Nae lonescu si Constantin Noica.

L fenomenologia urmeaza sa fie fondata aici ca o stiinta a esentelor ...”, Husserl, 2011, p. 35.

* Fara ghidarea unei idei-far, unui set idel-tipic, stiinta sociala insasi devine un accident.

3 Corectitudinea politica aflati la guvernare insistd pe promovarea islamului, atitudine in
opozitie cu celelalte forme de credinta, in special cu crestinismul.

4 Hotnews, 3 mai 2016, ,Britanicii se tem mai mult de o independentd a Scotiei, decat de
iesirea Regatului Unit din UE (sondaj)” http://www.hotnews.ro/stiri-international-20972802-
britanicii-tem-mai-mult-independenta-scotiei-decat-iesirea-regatului-unit-din-sondaj.htm.

> Revista 22, 20 oct. 2017, ,Dupa criza din Catalonia, Lombardia si Venetia organizeazi
referendum pentru autonomie”, http://revista22online.ro/70266675/dupa-criza-din-catalonia-
lombardia-si-venetia-organizeaza-referendum-pentru-autonomie.html.
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Nae Jonescu nu este neaparat fenomenolog, fiind mai degraba, intemeietorul unei
filosofii a trairii (mistice), puternic ancoratd in faptul de credintd. Noica, reprezentant
ilustru al tinerei generatii interbelice, datoreaza foarte mult lui Nae Ionescu. Vom prelua
de la acestia cateva elemente si vom opera cu ele intr-un registru fenomenologic:
sintetizand cultura si socialul prin raportarea la doud perechi de intreguri: cunostinta si
congtiintd (Nae lonescu), respectiv determinatii si rostire la Noica.

Nu mai este nevoie si demonstram caracterul cultural al societatii — ca
retea de interactiuni dintre institutii, oameni, grupuri. Cultura apare la intdlnirea
dintre cunostintd si constiintd, nefiind un produs natural, ci produs intrinsec al
interactiunilor subiectilor. Omul poate sa se despiritualizeze, cdzand din cultura,
barbarizadndu-se, asa cum arata Simmel prin notiunea de reificare a societatii si
personalitatii prin bani®. Din aceastd perspectivd cultura este starea calitatii
interactiunii sociale de la un moment dat. Calitatea este determinatd atat de
continuturi, de determinatii, cat mai ales de raportul dintre subiect si obiect, mai
precis de abilitatea omului de a se percepe pe sine si pe ceilalti. Calitatea vietii
sociale depinde de abilitatea subiectului de a fi obiect pentru el insusi — ceea ce in
limbajul popular si consacrat echivaleaza cu ,,De ce vezi paiul din ochiul fratelui
tau, si barna din ochiul tau nu o iei in seama?” (Matei, 7.3).

Cum este posibila lectura unui nou punct de plecare pentru stiinta sociala in
raport cu societatea? Dacd lumea incepe cu noi in aceastd lume a succesului
personal, unde sa ne cautam rostul?

Clarificari conceptuale

Determinatiile si Rostul. Cultura

Determinatiile sunt componenta centrala din modelul ontologic al fiintei, al lui
Constantin Noica: ,,Determinatiile sunt substanta si realitatea modelului ontologic,

6 Reificarea, arata Simmel, se referd la reducerea realitatii la instrumentele sale, in special la cel
mai abstract dintre acestea, la bani. “Money is the purest reification of things, a concrete instrument
which is absolutely identical with its abstract concept; it is a pure instrument.” (p.211). In acest caz,
insul isi comprima personalitatea (si-o pierde), reducand-o la o simpld functie. Individul se
plaseaza intr-o pozitie sociala perpetuu dependentd de orice entitate exterioara lui. Personalitatea
este instrumentalizata, iar insul devine obiect, decade din calitatea de constiintd cunoscatoare, din
calitatea de subiect. Este ceea ce se intdmpla cu precadere in socialism ,,For socialism is concerned
primarily with transforming to an extreme degree every action of social importance into an
objective function. ... often a function in the division of labor confronts its holders as an indepen-
dent imaginary formation so that they, no longer individually differentiated, simply pass through
this function without being able or allowed to put their whole personality into these rigidly circum-
scribed individual demands. The personality as a mere holder of a function or position is just as
irrelevant as that of guest in a hotel room. In such a social formation, taken to its logical con-
clusion, the individual would be infinitely dependent; the one-sided determination of his perfor-
mance would make him dependent upon supplementation by the action of all others and the
satisfaction of needs would result not so much from the specific abilities of the individual but rather
from an organization of work which confronted him externally and which was conceived in
accordance with a completely objective standpoint” (p. 296).
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iar ele vor da elementul, sub chipul céruia apare fiinta in real, ca si in ea Insdsi.”
(Noica, 1998, p. 305)

In economia modelului ontologic, determinatiile ,,au rolul privilegiat”, pen-
tru cd ele ,,dau continutul de realitate” celorlalte doud planuri ale realitatii, atat
individualului (ceea ce are ,,dubla limitatie” — ,,inchidere ce se deschide”, identi-
tate, Noica, 1998, p. 262) cat si generalului (,,intregul care nu admite Tmbucatire” —
cf. Noica, 1998, p. 459).

O bund introducere in relatia dintre notiunile lui Noica ne-o oferd prof.
Gheorghita Geana: ,,... toata problema fiintei [fundamentald nu numai la Heidegger,
dar si la Noica — n. n., G. G.] va fi: buna intalnire dintre determinatiile individualului
si cele ale generalului”. Prin el insusi, ne mai spune Noica, individualul este nesem-
nificativ din punct de vedere ontologic. Pentru a fi semnificativ sub acest aspect,
individualul trebuie sa beneficieze de o zestre de determinatii, convertibile in deter-
minatii ale generalului; individualul devine, atunci, un «model ontologic». Privita in
lumina acestei conceptii despre fiintd, rostirea romaneasca se infatiseaza drept un
astfel de individual, cu statut de «model ontologic».” (Geana, 2009, p. 25)

Aici, la intalnirea dintre atributele-determinatiile individualului si generalului
apare cultura, inflorescentd aparuta la vesnica cautare a omului (individualului) de a
se proiecta asupra ceva, intr-un general. Cultura, din datele pe care ni le oferd Noica,
reprezintd mereu incercarea omului de a depdsi intdlnirea imperfecta dintre indivi-
dual si general: ,,Cici, intr-adevar, ce ar insemna cultura, dacd nu ar fi ... ansamblul
modalitatilor de acces la fiinta, Incercate de catre om?” (Noica, 1998, p. 359). Este
ceea ce marele filosof numeste conditia precaritatii umane.

,2Ansamblul modalitatilor de acces la fiintd” - lamureste in putine cuvinte
sensul societatii si al insului, daca convenim asupra faptului ca omul inseamna ins si
societate 1n acelasi timp: viata sociald inseamnd cautarea mea de citre mine insumi,
si, In consecinta societatea poate fi privitd ca o retea de astfel de mereu-cautari
individuale. Uneori reusesc sd ma regasesc, alteori nu, uneori antrenez si pe altii si
pot schimba sensul istoriei, in bine sau in rau. Este bine cand sporesc, cand cadrele
prin care ma definesc deschid pe mai departe lumea, in acord cu ordinea de dincolo
de mine, inflorind determinatiile cu rost. Este rau cand raman nedeterminat, cand
actiunile inchid, cand incetez sa devin ceea ce pot fi, cind faptele nu mai sunt
lucratoare - ,,nu elibereaza fiinta, sau elibereaza una sub nivelul lor de fiintare”, ceea
ce Noica numeste ,,rebut al fiintei secunde’ (Noica, 1998, p. 327).

7 Noica opereaza cu ,.fiinta de prima instantd”, si ,.fiinta secunda”. lata relatia dintre acestea: ,,Ca
sunt doud instante ale fiintei, o fiin{d prima si una secunda, ardta cel mai bine «substanta» lui
Aristotel. ... Atunci care este fiinta? ... Cea a realului intotdeauna individual, sau cea secunda,
intotdeauna generala?”” (Noica, 1998, p. 322) Si mai departe: ,,Fara o fiinta secunda, cu universul ei
concret, filosofia n-ar avea nimic de opus explicatiei stiintifice, cu universalul ei abstract. ... In
fapt, filosofia cade sau rezistd tocmai cu fiinta secunda. La prima instanta a fiintei, la devenire, se
poate ridica si viziunea stiintifica, intr-un bun ceas speculativ al ei, cum facut-o cu evolutionismul
... sl cum o face statornic cu «devenirea istoricd». A doua instantd, in schimb, este exclusiv de
domeniul filosofiei. ... [L]a oameni a existat intotdeauna iluzia c@ s-ar putea reintegra intr-o
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Rostul exprimat prin rostire, aratd Noica, este una dintre cele mai puternice
formule formatoare de lume® exprimate intr-o limba: capabilitatea omului, daci nu
doar vorbeste, ci rosteste, de a pune lucrurile in ordine. Cuvéantul pune in ordine. Ordi-
nea, finala, definitiva, Tmi este accesibila mie, prin vorbire, cu conditia sa nu fie orice
fel de exprimare, sa fie cu rost, rostire, adica randuiala (Noica, 1996, p. 27). Gandirea
definitiva, neratacita, incepe cu Logosul: ,,rostire este singurul termen care poate reda
logos-ul grec, acest princeps al gindirii, ce acoperea singur jumatate din ea. Logos
insemna si cuvant, si ratiune, si socoteald, si raport, si definitie, si rost. La rindul ei,
rostire ar putea acoperi o buna parte din echivocul fecund al lui logos: de la flatus vocis
pind la rostul ultim al lumii. De aceea: «La inceput a fost Cuvantul» ar putea mai bine
fi redat prin: «La inceput a fost Rostirea», adicd punerea in rost, rostuirea lucrurilor.”
(Noica, 1996, p. 23)

Cert este ca experienta mea personala este punctul de plecare al realitatii
pentru mine: ,,individul nu poate sa gandeascé in afara de experienta pe care o are.
Si experienta aceasta pe care o are el este o experienta, as zice, aproape absoluta.”
(Nae Ionescu, p. 12). Lumea Incepe cu experienta mea de fiecare datd, pentru
mine, chiar dacd lumea este mai mult de atat. Propriul eu este absolut pentru mine,
desi realitatea este mai mult decat minele meu, aceasta este una dintre tensiunile
fundamentale ale realitatii, ne atrage atentia Nae lonescu. Este raportul dintre
subiect si obiect, dintre cunostinta si constiinta.

Cunostinta si congstiinta

Cunoasterea reprezintd o regiune a constiintei. Practic, existenta omului se
produce functie de constiinta, iar cunoasterea este parte a acesteia din momentul in care
md raportez critic 1a ea (Nae Tonescu, p. 16). In momentul acela devin. .. subiect.

Cunostinta desemneaza experienta mea. Constiinta, care include cunostinta, este
cunostinga mea sistematizata: ,,Cercetand deci intreaga mea experientd la un moment
dat, eu voi ajunge — hai sa zic — la sistematizarea, la clasificarea acestei experiente.
Inauntrul acestei clasificari voi gasi o categorie speciald de fapte, care este categoria
faptelor de cunoastere.” (Nae lonescu, p. 16).

Distinctia dintre cunostintd si constiinta este, din nou, una dintre cele mai
eficiente, si lasa loc discutiilor despre alte perechi cu mare cuprindere de realitate:
ceva/altceva, subiect/obiect, Intelegere/traire etc. Despre unele dintre acestea vom
trata, mai legat, in cele ce urmeaza.

Constiinta reprezinta abilitatea insului de a fi obiect de cunoastere: ,,... omul,
intrucat este om, se poate transforma pe el insusi in obiect de cunoastere. Adica, el
poate si aiba stiinta si poate sa aiba constiinta lui insusi. Adica, poate sa aiba consti-

realitate de ordin superior, trecand de la nivelul imediat al fiintei intr-o fiinfare de a doua instanta.
Simplul fapt ca au existat cimitire ntotdeauna in trecut dezminte pe cei care declara ca ontologia
trebuie sa poarte doar asupra fiintei imediate” (Noica, 1998, pp. 328-329).

$ ,cu putere de formare de noi lumi” poate fi spus intr-un singur cuvant: ontologic, forma
sintetica cu putere ontologica, fiinfiala, de a se lega/produce fiintialitate (viata spirituald). Pentru
ausura din sarcina de decomprimare/decriptare am ales varianta ,,desfacuta” a intelesului.



156 Radu Baltasiu 6

inta de sine. Si constiinta de sine, aceasta este eul.” (Nae lonescu, p. 45). Este o
etapa-scop imperativ. Omul se poate transforma pe sine in obiect, dar nu este
obligatoriu. Este o posibilitate. Dar neindeplinita, insul nu va ajunge sa aiba... consti-
intd. lar fard constiintd, nu doar ca nu va sti ce e cu el, dar nu va putea comunica nici
cu altii, nu-1 va avea pe noi, dupa cum vom vedea in capitolul urmator. Inutil de
dezvoltat pe marginea campului de analiza care ni se deschide dintr-o data, aplicand
grila acestei relatii dintre subiect/obiect/constiintd/cunostintd la fenomenul social-
politic din zilele noastre.

Cele doud perechi de intreguri §i eficienta sociala

Nae lonescu arata in Curs de metafizica ca gandirea opereaza cu intreguri,
nu cu unitati identice cu ele insele, matematice, din simplul motiv cd nu putem
cunoagte omul ca unitate, pentru cd acesta nu este unitate, ci are unitate (p. 87).
Cunoasterea se intemeiazd pe capabilitatea subiectului de a opera cu concepte
pereche, care explica impreuna intreguri. Perechea de baza a cunoasterii, aratd Nae
Ionescu, se intemeiaza pe polaritatea ceva-altceva, ceea ce corespunde in demersul
nostru perechilor constiintd-cunostinta si determinatii-rost.

Constiinta-cunostinta constituie intregul numit gandire de sine care face
posibild persoana.

Determinatii-rost constituie intregul expresiei, prin care putem determina
concret cum,,fiinta se manifestd in real”, si nu oricum, ci in ordinea sa, in
,randuiala”. Pentru ca acestea (1) cuprind etajul individualitatii — urgenta societatii
contemporane (2) pe care il ageaza in raport cu ordinea generald care face posibila
individualitatea, punand-o in rost.

Dar poate ca cea mai importantd contributie a acestei linii de gandire este
descoperirea perechii cunoasterii, a necesitatii lui altceva ori de cate ori gandim,
vorbim, despre ceva. Nae lonescu determind rostu/ fundalului in orice program de
cunoastere §i de simtire. Fundalul nu este loc ascuns, al placerilor refulate (Freud),
si nici locul unde se pregateste neadevarul pentru a fi prezentat ca fiind adevarat
(backstage-ul lui Goffman). Fundalul este mereu insotitorul experientei mele.
Acest altceva are un rol fundamental, pentru ca aici este localizat ceea ce imi
permite mie sa ma vad pe mine, sd-mi devin obiect si, in consecintd, sa fiu subiect
cunoscdtor: transcendentul.

Cu alte cuvinte, capacitatea de a ma regasi pe mine, de a fi subiect, depinde de
capabilitatea mea, datd de cunostintele acumulate si de traire, de a ajunge la realitatea
transcendentd mie, de a-mi depasi cumva propria experientd. Prima realitate concreta
transcendentd mie este noi: ,,de fapt, «experienta mea» insemneaza altceva, iInsemneaza
«experienta noastrd».” (Nae Ionescu, p. 10). In felul acesta eu devin obiect (ceea ce
este de cunoscut) pastrandu-mi caracterul de subiect (cel ce cunoaste). Obiectivitatea,
iatd, aceastd obsesic a omului de stiintd (modern), a sociologului In mod special,
inseamna comunicabilitate, mai exact ,.circulabilitatea” experientelor personale sub
umbrela unui ,,eu general; si atunci, evident cd afirmatiile mele ar fi capatat o valoare
obiectiva.” (Nae lonescu, p. 53). Dar comunicabilitatea nu reprezinta nici pe departe
doar relativism si noutate, aceste alte doud criterii-obsesii ale stiintificitatii dezirabile
de azi (ale ,adevarului stiintific’). Comunicabilitatea inseamnd capacitatea de a-1
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experia, trai, pe noi. Pentru ca altfel nu vom iesi prea curand din capcana regresiunii la
infinit in care am intrat: nimic nu mai are valoare de reper, pot investiga orice, totul are
aceeasi valoare, cu cat investigatia ¢ mai putin reper pentru interesul colectiv, cu atat
fiind mai ,,obiectivd”. De ce e aici o problema? ,,Pentru ca daca fiecare individ, la
randul lui, ar fi centru de activitate metafizica, atunci indivizii ar fi un fel de monade
fara usi, fara ferestre, deci fara posibilitatea de a comunica intre ei.” (Nae lonescu, p.
11). Noi-ul ca si constiinta face posibild obiectivitatea cunostintei, in felul acesta
spirala 1ndoielii, a ciclului infinit al justificarilor mele fatd de n-persoane va lua sfarsit:
,Justificarea-justificarii s.a.m.d. Daca eu pun, ca o conditie absolut necesard, aceasta
justificare a experientei mele, atunci evident ca intrdm in acea regressio ad infinitum.”
(Nae Ionescu, p. 16). Aparentul paradox este cd numai in comunitate experienta insului
este absoluta (p. 12), pentru ca trairea noastra, certificatd, validata, este cea care ne
defineste minele.

La nivelul sociologiei, odatd plasat imperativul obiectivitatii sub umbrela
unui noi, vom intelege ca obiectivitatea nu se reduce la abilitatea de exprimare
numericad §i la noutatea intrata pe circuitul unor publicatii-metereze ale paradigmei
dominante, ci la capabilitatea de a pune in rost ceea ce simt, cu ceilalti, care nu pot
fi obiecte, ci subiecte.

Noi-ul acesta nu este rezultatul unei gandiri ,.colectiviste”, paseiste,
»pasuniste”. Dimpotriva. Este rezultatul gandirii eficiente prin esente: societatea nu
este o alaturare de ingi, ci o retea de interactiuni. lar interactiunea este posibila prin
comunicare. Comunicarea, la randul ei, devine posibila prin trairea celuilalt. ,.expe-
rienta mea ca experienta noastra”, pentru ca nu am acces la celalalt decat prin ana-
logie: ,,Eul ramane inchis intotdeauna in el insusi si nu poate sd fie comunicat in
niciun fel. Toate afirmatiile pe care le fac asupra celorlalte euri din punctul meu de
vedere se fac, toate aceste afirmatii, pe cale de analogie” (Nae lonescu, p. 41).

Pe aceastd bazd existd si subiect, si obiect si deci, intreg esafodajul social,
stiintific, cultural. Minele, adica experienta noastra, inseamna ca societatea este cultura.

Si tot in felul acesta insului i se descopera uriasa lume a posibilitatilor: tot
ceea ce este in afara experientei sale de pana la un moment dat. Toate obiectele
sunt, aratd Nae lonescu, pentru ca au fost posibile mai Inainte de minele meu.

Constiinta este nivelul insului ajuns subiect, expresia ultima a capabilitatilor sale
de cunoastere. Dar aceste capabilitati, determinatii ale insului functioneaza mereu prin
raportare la ceva, la un rost care existd mai inainte de individ, si care trebuie cunoscut
stiintific, transcris 1n termenii predictibilitatii sale, ca legitate. Raportul dintre cunos-
tinta si constiintd desemneaza, din acest punct de vedere, mereu provocarea insului de a
fi si subiect si obiect. O lume numai de subiecti este o imposibilitate, pentru ca ar
presupune incapacitatea omului de a se vedea pe sine — sineitatea fiind primul obiect,
dupa cum o lume de obiecte ar presupune anihilarea dreptului omului de a mai fi fiinta.
Relatia dintre obiectele care pot fi subiecte este ordinea, deci societatea: ,,Orice fiinta
se defineste prin aceea ca este subiect ... Obiect este un subiect in legatura cu altceva,
subiect este fiinta 1n ea insdsi” (Nae lonescu, p. 29).

Experienta organizatd a cunoasterii altor subiecte si obiecte, adica a conste-
latiei lui altceva dincolo de interesul imediat (ceva), este constiinfa. Mecanismul
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subtil prin care capat informatie este analogia dintre euri (traire). Eu devin obiect
pentru mine traind, si intru astfel in relatie cu celalalt. Cu alte cuvinte, raportul
dintre cunoastere si constiind este dintre ceva (eu) si altceva (oricine altcineva).
Intotdeauna cunoasterea, pentru a servi constiinta, presupune operarea cu unitatea
ceva/altceva. Articulatia dintre mine si constiinta, ceea ce se numeste starea de obi-
ect a mea fatd de mine, care ma si transforma simultan in starea de subiect cunos-
cator, este trairea (Nae lonescu, p. 39): ,,Acela care traieste este subiect si traieste
pe cineva.” (idem.)

Daca termenii relatiei sociale de baza sunt ceva-altceva/subiect-obiect/cunostinta-
constiintd, elementul de legatura, relatia, este trdirea:

,Arbitrar se reduce existenta cand spui: «Ce ai In buzunar?» , «Nimic.» N-am
nimic sa-ti dea dumitale drept s ma banuiesti pe mine. Arbitrar, totusi valabil. Este
valabil pentru ca eu reduc toata existenta. Cum? Printr-un act de trdire, nu printr-un
act logic. Prin actul logic este imposibil sa fac operatia asta, pentru simplul motiv ca
fiinta mea nu poate sa traiasca toate lucrurile dintr-o datd. Prin esenta ei, ea traieste
anumite lucruri si se dezintereseazd de celelalte. Fiinta mea se concentreazi in
trdirea ei pe anumite centre si le trdieste asa de intens, incat incolo nu se mai
intampla nimic pentru ea.” (Nae Ionescu, p. 84)

In felul acesta, fiecare triindu-se pe sine, ajungem si ne recunoastem ca su-
biecte, deci entitati libere si cu demnitate. ,,Eu sunt obiect pentru mine nsumi, nu
pot sd fiu obiect pentru altcineva” (Nae lonescu, p. 39). Aceastd experientd orga-
nizata nu este atat rationala. De pilda, rationalitatea nu patrunde in aria nimicului —
si nu multe din lucrurile pe care le facem intra sub aceasta umbreld, a nimicului.
Singura forma de relationare care poate constitui punti intre diversele mine-itati
este trairea. In felul acesta societatea este o retea de interdependente. ,,Logiceste
«asta» nu-i «totuly, ci, cum v-am spus eu d-voastra, pasional. Pasional, este totul.
Actul de traire este un act pasional. Si metafizica este un act pasional. ... $i, numai
pasional se poate deschide drumul pentru operatia cealalta, alogica, a lui «altcevay
...” (Nae Ionescu, p. 84).

latd cum, printr-o cateva perechi de concepte, Nae lonescu determina rolul
culturii si cum este posibila societatea.

Constantin Noica in sistemul privind modelul ontologic al fiintei. Termenul princi-
pal al modelului lui Noica, dupa cum am vazut, sunt determinatiile.

Din intalnirea determinatiilor apar precaritatile, intalniri doar partial reusite
intre individual si general prin intermediul determinatiilor, si aceasta ne este lumea.
Intre mine ca obiect pentru mine, singura pozitie din care pot fi subiect, si celalalt
subiect pentru mine, se afla cdmpul care face frumusetea si provocarea lumii,
cultura, care face posibild societatea. Campul acesta al culturii, cu toate nuantele
(determinatiile) sale, a fost stralucit dezvoltat de Noica, in modelul sdau ontologic:
,»Prin cAmp, spatio-temporalitatea inchiderii ce se deschide se specifica, devenind
organizatd si orientatd. Un semen entis s-a dezvoltat pana la a fi temporalitate,
spatialitate, cdmp. Ceea ce se poate numi fiintd, in primul moment, sunt aceste trei
aspecte laolalta.” (Noica, 1998, p. 239)
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Nu vom adanci noua deschidere oferitd de citatul de mai sus, privind
campul, vom retine doar ca lumea determinatiilor este campul unde se naste orice
este social, cu structuri cu tot, prin punerea in forma a spatiului si timpului, ca
»inchideri ce se deschid”, ,,specificate, organizate, orientate”. (ibidem)

Satul romanesc ne oferd accesul la acest principiu ordonator de tip primar, sacru,
prin perechea iIntreg rost/rostire. Am facut deja o prima discutie in acest sens la
,Clarificarile conceptuale”. De altfel, atat Nae Ionescu cat si continuatorul sau, Noica,
construiesc un camp filosofic dinspre romanesc, valorificind capabilitatea traditiei limbii
romane de a comunica direct cele mai inalte structuri si imperative ale ordinii. Chestiunea
este astfel sesizatd de prof. Geana: ,,un filosof precum Constantin Noica langa un poet
precum Mihai Eminescu: doua constiinte capabile, amandoud, a impaca pe Geist [Spirit]
cu Seele [suflet], adica a gandi global si a simti local, Intruchipand astfel aspiratia catre
unitatea sintetica dintre universal si particular, ca valoare absolutd.” (Geana, 2009, p. 27).
Practic, Noica demonstreaza ca, prin taranesc, cultura romana se poate inscrie direct in
sfera culturii majore. Prin ridicarea limbii roméne la rang de rostire universala, de
filosofie, cultura roméana isi iese astfel din cadrele culturii minore, asa cum au fost ele
stabilite de Blaga: anistoricitate, imperativul anorganicului, vesnic in stadiu germinativ,
cu expresivitate limitata la diminutiv si conservare (Blaga, p. 299). Din pacate, n-a fost sa
fie ca si constructia culturala si politico-economica sd urmeze aceastd strapungere in
cupola istoriei prin filiatia Nae Ionescu-Noica, societatea romaneasca revenind la frontie-
rele minorului prin dictatura comunista, respectiv a mediocritatii de dupa 1990.

Noutatea oferitd de satul romanesc prin logica rostului/intru/rostirii gandirii
universale, valorificatd de Noica, este imbogatirea limbajului filosofic cu perspectiva
roméaneascd. Dar marea contributie a valorificarii rostului/rostirii este, cum am preci-
zat, acordarea emicului cu eticul, a perspectivei locale (sufletul) cu rationalitatea cea
mai abstractd (gandirea). Aceasta calitate a limbii, cand este asumata, devine rostire.
Atunci, vom gandi corect, adica obiectiv.

Concluzii

Limbajul creeaza realitatea, aratd parintii relativismului cultural, Sapir si
Whorf (apud. Geana, 2009), si mai puternic decat ei, Heidegger (p.220) sustine ca
acesta este la originea fiintei, componentd organica a acesteia (a treia, alaturi de
angoasa si intelegere), ,,determinare originara”. Limbajul este el insusi o forma de
general, fiind expresia transcendentului, parte a Logosului, a cuvantului divin.

Materialul de fata este un inceput de a regasi o cale de acces eficienta catre
logica sociala, catre sociologie. Si mai este ceva, tot din perspectiva eficientei care pro-
clama utilizarea cumpanita a resurselor aflate la indemana: ,,... in masura in care exista
un rest romanesc in cele ale gindului, sintem datori lumii cu acest rest” (Noica, 1996,
p- 11).

Pentru cd numai in limba romana am gasit calea, prin Noica, de a afla simul-
tan, ,,(1) un general abstract, formal, propriu logicii i matematicii; si (2) un general
concret, real, care este lotul ontologiei ca studiu al fiintei.” lata un posibil proiect
de tard de la care sa gandim toate celelalte despre noi, In lume, pana la cele mai
mici detalii. Ne vom fi gasit atunci rostul.
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ESEU

REPUBLICA DIN EDEN

CLAUDIU SOARE

Obsesia muncii este obsesia devenirii, asa cum ne-au lasat-o grecii mostenire,
ca pe o ezitare nepotolita intre fiintd si nimic, intre fiintd si ideologii, intre fiintad si
partide religioase, filosofice, si in fine, politice. Omul face demonstratia fiintei cu
stiinta nimicului. Nimicul 1nsé e simplu, e ceea ce incd nu ai devenit incercand sa fii
altul, altceva, urmétorul pas intr-o demonstratie nevindecatoare, netimaduita nici de
cel ce vei fi devenit, acelasi individ imperfect, stipan pe toata ideologia perfectiunii.
Nimicul e harnic si ,,devine” ceea ce va fi devenit inainte sa vrea si devina ceva,
cand, iarasi nimic inainte sa devina ceva, nu poate sa devina nimic...

Acest travaliu poarta vointa imposibilului: credinta, care vorbeste despre ce
nu exista aici ca si cum ar fi desavarsit. Nimicul crede in nimicul in devenire, in
efortul care lasd in urma istoria si violenta ca pe un cult personal in care nimeni nu
vrea sd fie ceea ce este. Fiindca tot ce devii prin devenire este un nimeni care s-a
demonstrat pe sine ca pe o valoare de schimb intre fiintd i nimic.

Imposibilul este viu si nu are nevoie de numele tuturor celor ce muncesc zi
de zi pentru a deveni nimeni, pentru a deveni ceea ce au pierdut cand s-au inrolat in
farsa devenirii posibile, fara intoarcere. ,,Vointa e o violentd a imposibilului”, dar
poate cd Emanuele Severino ar fi vrut sd zicd ,,imposibilul e vointa nimicului”,
demonstratia credintei ca ideologie a lui nimeni, care se crede fiinta.

Fiii Europei, ravnita candva de taur, au devenit ceea ce nu mai poate deveni.
Roadele devenirii lor istorice (devenirea-muncd, dogma salvatoare in care au
crezut) sunt astazi aplauzele, revolutia de week-end, olimpiada salariului, un
paradis pentru nimeni.

Viitorul e un nimic care isi agteapta renta, sfarsitul devenirii noastre.

1. A te livra cu toata fiinta muncii, concretului, a devenit un act masinal in
zilele noastre, de nerefuzat, irezistibil; concretul nu respinge si nu neaga pe nimeni:
sd plonjezi in biotopul acesta universal iti garanteaza ,,reusita” in viatd, monomanie
unanima. (,,Schizofrenii au o nevoie absoluta de concret”, ni se spune in Schizo-
frenii lui Racamier.) Datoria concretului, a muncii, este atat de naturala, e atat de
firesc sd proscrii manifestarile (,,platonice”) nerentabile ale fiintei, elementul
spiritual, tot atatea amenintari cu esecul, cu ratarea...

Cercetari filosofico-psihologice, anul IX, nr. 2, p. 161-166, Bucuresti, 2017
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Corpul veritabil al contemporanilor mei este acest concret care le autori-
zeaza viata — si de aceea se straduiesc ei sa il seduca, si i se strecoare in joc, ca sa
sustragd din carnea lui pretioasd concupiscenta necesara, alimentul ,reusitei”,
secretul de a fi prezent, de a conta, de a fi cel mai concret din lume... Ce valoare
are viata mea dacd nu se inscrie In amintirile concretului, ,epave plutind” in
memoria colectiva?

Concretul reprezintd, insd, o masura a finitului, siesi suficientd si Inchisa in
ea Insasi, care existd prin ea Insasi (ceea ce, la urma urmei, nu vrea sa spuna nimic
in plus), si la care omul participd cu inocenta. Teritoriul 1i este atat de vast, iar
viata, atit de clandestind in univesul lui, ii este indiferentd. In schimb, omul pare
indispensabil plictisului acesta universal — omul, marota concretului. Purtdtor de
inexistenta in el insusi, omul are puterea de a-i provoca disparitia. (Desi, 1n viziu-
nea lui Octavio Paz, concretul insusi ,,se Inghite pe sine ca sa nu dispara”.)

Concretul si verbul lui, a munci, sunt vorace, isi devoreaza prada asemeni
unui viciu, chiar daca victimele sunt convinse ca ,,civilizeaza”, recreeaza, mode-
leaza, ,,domina” lumea. ,,Toti cred ca munca e o virtute, dar asta nu dovedeste
decét ca sunt cu totii tarati”, ar zice Bukowski. Iar cei mai mul{i sunt de-a dreptul
convinsi ca 1n tot acest proces au de a face, la modul concret, cu o materie de care
dispun cu de la sine putere, fard sa isi imagineze ca ,,spiritul” concretului se hra-
neste cu eforturile, cu munca lor: realitate primara, concretul este aici ca sa dijmu-
iasca fiinta ganditoare.

A suporta gandirea nu era prevazut in proiectele tacerii lui, si nici com-
promisul cu viata. Concretul este o moarte lipsitd de imaginar, este ceea ce nu
poate fi amanat si care nu invocad demisia scuzei. Pretutindeni unde reperdm moar-
tea ne aruncam in mrejele ei ca sa 1i deturnam intentiile, ratiunea de a fi. Incon-
stientd, livrandu-se trup si suflet ofertei concretului, muncii, vointa omului tine cu
orice pret sa 1si dea lectii de viata obligandu-se ,,reusitei”, care, in fond, ignora (si
ea) viata.

,Omenirea se instaleaza in monocultura, se pregateste sa produca civilizatie
in masa, de parca ar produce sfecla”, va sfarsi prin a zice Lévi-Strauss. Omul se
abandoneaza in felul acesta unui element care il consuma spre a nu fi el insusi
respins, invalidat, aneantizat. Credm mizerie (concretd) de fricad sid nu ,,iritdm”
existenta — care, certitudine dintre cele mai intime, ne folereaza.

2. Dogma economicd nu suportd indoiala si, atunci cand rolul muncii in
masa e contestat (faptul cd munca intretine viata omului si nu invers...), se decre-
teaza mobilizarea demagogica (politicd): munca si numai munca salveaza specia de
la o prabusire inevitabila in... contemplare, in abulie... Asta inseamna cé inca nu
suntem pregatiti pentru excesele luciditatii ori ca principiul gandirii (acel ,,nec plus
ultra al fiintei”, dupa cum zice insusi Feuerbach), ceea ce numim noi gandire, este
prea puternic pentru o vietate cum e omul, si finalmente nociv. Am fi, prin urmare,
posesorii momentului de discerndmant tardiv in care, asezand munca in capul
tabloului de obligatii existentiale, ne-am salva astfel din ghearele unei gandiri care,
nedandu-ne seama, ne-a orientat pe calea asta fara iesire.
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In felul acesta, insd, omul societatilor avansate poate fi definit ca un corp
care nu isi creeaza fructul, care se reproduce, prolifereaza, se replica, dar nu se
innoieste. Dacd, agadar, am reusit sd divulgam intr-adevar arcanele acestei dialec-
tici obscure a gandirii (careia i suntem, totusi, pepinierd) si am decis impotrivirea
organica la subtilitatile fafum-ului, inseamna ca, prin munca, prin munca in masa,
aceasta ,razvratire” (in contra noastra ingine, pana la urma) va determina mutatii
ireversibile.

Vom fi condamnati sa ne replicam, sa ne facsimildm in imanenta, in act, si sa
nu trimitem in viitor nimic imprevizibil, cu comoditatea de a ne limita la gestio-
narea capitalului de neajuns al gandirii acumulate si nimic altceva — ceea ce ne-ar
lasa iluzia regasirii unui fel de trecut perfectibil (,,dar care dintre trecuturile noastre
ne reprezinta istoria?”’, se intreaba Michel Onfray) —, spre a putea face drumul
invers prin care sd ,reorientdm” timpul, sd il recuperam, nu ca ,,vis” sau ca o
categorie mentala, mai degrabd ca materie prelucrabila, careia pand acum i-am fi
ignorat posibilitatile.

Numai ca drumul acesta e unul in cerc, cu traiectorie inchisa, este formula
unei gandiri comprimate, reduse la capcana artificiului. Presimtirea fructului de
care aminteam mai sus poate ca ne bantuie, dar in niciun caz nu il putem ,,produce”
prin munca. Munca se arata In cazul acesta ca o prea frumoasa poveste despre ceea
nu stim sd facem. Fiindcd muncim cu totii astdzi la mentinerea ,,plantatiei” intr-o
stare de maturitate sterila, la adularea narcisista a privelistii...

Capitalul gandirii (noastre) ar trebui sd ne sugereze capitalismul fructului.
»Numai prevederea raului care ni se poate intampla 1i poate indulci asprimea”, ar
zice Seneca.

3. Aplecandu-ma resemnat asupra istoriei crestine a occidentului, nu pot sa
nu constat cad mai intdi am creat premizele mizeriei, pentru ca, incet-incet, striviti
de greutatea ,,micimii” noastre, sa revenim asupra principiilor morale carora ne-am
incredintat intru divina emancipare si sd invocam regasirea, intoarcerea la sine.
Omul, nsd, este o creaturd care nu stic sd se opreasca inainte ca totul (aceastd
»regasire”...) sd devina insuportabil. Solutiile filosofice la marile ,,probleme” ale
omului sunt pentru dupa om...

Asa ca insuportabilului efort de evolutie sociald i-am aplicat demagogia
imbunatatitd a vechii idei de rascumparare, de mantuire prin sacrificiu (,,munca neintre-
ruptd si contemplarea”, ,,exercitiul asiduu al vointei si nobletea permanentd a inten-
tiei”), atat de draga lui Baudelaire. Nimic mai potrivit, deci, in Indiguirea marasmului
sau 1n prejudecata continuitatii istorice, decat inregimentarea multimii sub steaua
~muncii neintrerupte si a contemplarii” — nu cu promisiunea Fericirilor, ci a fericirii
prin bunastare. Atata doar ca (regasindu-se pe sine Baudelaire) ,,virtutea nu are cum sa
dea nastere unei natiuni celebre si glorioase”.

Mizeria omului nu mai este impusa ca exigenta ,,divind” spre dobandirea
vietii vesnice, este o problema personala strict legata de realitate, de efortul edifi-
carii prin munca a unei societdfi care isi refuza ideologic si economic mizeria.
»Munca neintrerupta” a luat locul smereniei in tabloul de valori individual, dieta
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care garanteaza sandtatea §i te prezintd mortii cu toatd demnitatea soldatului care
pleaca sd moara pentru fard. Aceastd credintd maniacd nu impresioneaza zeii, insa
ar fi frumos sa le alimenteze scepticismul.

In fine, cum tot omul viseaza astizi sa fie bogat, sub auspiciile acestui miraj fie
mizeria materiala va fi eradicata si nu ne va mai ramane decat sa ne dedicam placerii de
a trai sau contemplarii, inaltarii spirituale (ca sa scdpam de mizeria originard), fie
mizeria neputintelor noastre va contracta mofturi de salon, va fi, cu alte cuvinte, instru-
itd, educatd, un handicap de companie inofensiv, nepretuitd cenzurd cu sensibilitati
paradisiace. Toata aceasta recuzitd a sperantei e de inteles, numai ca din chingile mun-
cii in masa nu exista astazi iesire, fiindca himera (sociala a) muncii se hraneste cu ceea
ce 1i lipseste, cu himera aproape nimicului datoritd careia inca mai pretinde la statutul
de realitate la indeméana individului, pentru ca deja mai presus de om §i gata sa puna in
practicd arbitrajul extremei macabre: sd accepti sd mori mai devreme ca sd poti trai o
vreme muncind.

In tot acest spectacol mizeria ne incanta, ii umplem silile de concert si stadi-
oanele, si o aplaudam fara ca ea insdsi sa stie de ce. Nu e ciudat ca mizeria cultu-
rala la care tindem si fie singura atitudine prin care ne opunem ravagiilor provo-
cate in om de (falsa) munca?

4. Intre suveranii capitalismului — desigur, cand i se apropie ceasul unuia
dintre ei —, exigenta si exemplaritatea vietii lor ar trebui sa pretindd ca viata pe
pamant sa inceteze o datd cu moartea lor (nu Indraznesc sa spun o data cu disparitia
lor, pentru ca institutia pernicioasa a mogstenirii le asigura o posteritate s-ar zice ca
fara sfarsit). Democratia ii slujeste, rezervoarele ei de oxigen se afld in posesia lor.
Daca nu ar fi (ei) capitalismul, zic unii, lumea s-ar prabusi. Suveranii capitalismu-
lui nu se joaca, suveranii capitalismului muncesc.

In ochii lor, a nu munci nu e nici mai mult, nici mai putin decat o erezie
existentiald, cum sa sfidezi acest dat necesar si atit de rezonabil? Cine stie cu
adevarat ce trebuie sa faca daca nu munceste? ,,Munca (...) este refugiul indivizilor
care nu au nimic de facut pe lume”, zicea Wilde. Pentru cd deocamdata sunt
clementi (suveranii capitalismului), avem incé timp s reflectam: in mod evident,
munca e cea care te munceste, nu tu o ,,muncesti” pe ea, iar timpul, timpul este
munca, si nicidecum loisir; 1n libertate, timpul este factor de alienare, veritabil
agent al sceleratetii... pe cdnd munca te apara de tine Insuti, de propria-{i gandire,
de propria-ti libertate, fiindca libertatea nu ar trebui sa fie decat un epifenomen al
muncii, 0 recompensa rezonabild, altminteri devine o forma de insolenta. ..

O brava iluzie de nemurire le revine celor care isi apropriaza aproape
jumatate din timpul vietii celor pe care 1i platesc pentru ca acestia sa li-l dea.
Stapanii ,,sistemului” au dreptate: timpul nu mai trebuie trait dupa capul fiecaruia,
trebuie incadrat, redus la insignifiantd (cronometrajul e cel ce obiectiveaza
judecata), dat afara din fiintd, ingradit in libertatea lui lipsita de criterii, sa fie un
privilegiu rar, nobiliar... Grija lor merge pana intr-acolo incat nu ezita sa daruiasca
rasplata pensiei, timpul de odihnd inaintea mortii (cati ani, zece, cincisprezece?).
Astfel se imparte in doud existenta omului civilizat: in jumatatea de viatd dantesca,



5 Republica din Eden 165

pe care o munceste, urmata de sfertul final de ,,glorie” melancolicd, de recuperare
turistica sau de bucurii casnice...

Prezumtia de legitimitate a cosmosului economic se justifica prin indicele
bursier al cadavrelor active — fiindca numai mortii ar putea intretine viata in
circumstantele impuse de capitalismul zilelor noastre. Am zis cadavre active (care
,muncesc”) gandindu-ma ca viul nu se preteaza la o astfel de tranzactie macabra.
Viul isi este singur stapan, fard sa fie bantuit de cautarea obsesiva a profitului. Viul
nu ,,speculeaza” decat asupra slabiciunilor mortii si a tot ce 1l amenintd. Dar pe noi
cine ne ameninta? , Lupta de clasa exista, faptul e dovedit. Atata doar ca cea care
poartd aceastd luptd, si e pe cale sd o castige, e clasa mea, clasa bogatilor”, se
impauna nu demult Warren Buffet. Cinismul lui Buffet se sprijind insa pe
asentimentul subliminal al tuturor cetdtenilor-nimeni: e cineva care s-ar jena sa 1i ia
locul lui Buffet? Cine ar refuza puterea si banii lui Buffet? Cine ar profita de asta
ca s aboleasca inegalitatile pecuniare si repartitia inechitabild a fructelor muncii
inaintea sfarsitului?

Niciunul din idealurile pentru care am pledat impotriva suveranilor istoriei
nu mai este valabil si pare c¢d duce la ruina: libertatea, timpul personal, intim, dem-
nitatea, justitia sociald... toate s-au transformat in contrariul lor, in ceea ce ne-ar
ucide sau ne-ar sdlbatici. Harnici §i sarguinciosi, ne pregatim pentru o decizie
ireversibila, pentru regasirea pe cale economica (civilizatda?) a abuliei originare.

5. Un paradis contemporan cu exigentele occidentului ar trebui, mai inainte
de toate, intretinut la modul ideal, ca orice model economic perfect care 1si priveste
necesitatile ca pe un set de accesorii neinsemnate. Ceea ce, in realitate, se traduce
prin a-si planifica dictatura, plebiscitatd sau impusa. Ni se pare cad lucram la edifi-
ciul unui paradis pentru toti, pentru ca intr-un final, fard exceptie, sa sfarsim sub
jugul exigentelor lui. Dupa care vom trudi cu discretie la abolirea lui, pentru ca
incompatibild cu natura umana. Am declarat acest model de paradis in comun drept
obiectiv (social) suprem, 1l vom abandona dupa ce vom fi constatat ca ne-am inge-
lat, pentru ca imediat sa 1i gdsim un succedaneu inedit, mai bun.

Vom constata, probabil, intr-o zi c¢a ,,Republica din Eden” nu poate functiona,
fiindcd decretele imaginare care i-au permis si se ,.edenizeze”, ca sd vorbim ca
Hugo, nu autorizeaza lucrul acesta. Refractara la realitatea sensibild din care omul
este alcatuit, gradina deliciilor republicane ne va fi intotdeauna inaccesibila, santajul
utopiei noastre de masd nu o va impinge sa ne deschida portile, orice paradis social
inchipuit de om este un contra-Eden.

Dar nimic nu ne impiedica sa visam la un paradis economic administrat dupa
principiile unei politici paradisiace, fard politicieni, fara... cetdteni... Omul
gandeste astdzi ca si cum ar avea politica in sange. Nu o are, iar paradisul de masa
la care viseaza, masele lI-au consumat deja, il rumegd acum, gata cu rezerva de
iluzii a omului. De aceea orice republica ,,platonicd” sfarseste in cogmar, impreuna
cu toatd aceasta filosofie a lui ananke, pe care fard si reflectim o numim politica.
Asteptam, deci, ca imposibilul sa fie confirmat (inca o datd), spre a putea gestiona
ceea ce va veni ,,dupa paradis”.
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Ne livram astfel muncii cu toatd (bund)credinta, ca sa explicitam, ca sa
clarificam acest imposibil — si astfel facem din el ratiune de a fi, de a trai, de a trai
impreuna. Fiindca idealul paradisului care ne tulburd, ne turmenteaza, e fals, nociv,
sinucigas si 1si confirma dependenta de moarte. Or, existenta este o economie care
incearcd si ocoleasca moartea, tocmai pentru a evita promisiunile ei de paradis.

Paradisul in comun ar fi deci o republicd impecabila, imuna la orice fel de
scara de valori, de maretie si de importanta, incapabila sa se bucure de sldbiciunile,
de imperfectiunile si de insuficientele proprii — paradisul ca o republica desavarsita
in plin proces de descompunere... Posibilitatea unui paradis politic nu depaseste,
asadar, idealul unei republici in care numai decadenta ne-ar proteja impotriva
dictaturii datoriei.



OPINII DESPRE CARTI

in obiectiv:

Comemorare Titu Maiorescu — Un secol
de la moarte (1917-2017)

- I A oo, w COMEMORARE COMEMORARE
1 Opera filosofica, Editia a Il-a, ingrijita TITU MAIORESCU TITU MAIORESCU
de Alexandru Surdu e e
II. Studii despre filosofia lui Titu 1. Opera filosofica Loy e
Maiorescu, Coordonator Alexandru Surdu,
Editie Ingrijitd de Mona Mamulea
Editura Academiei Roméane, Bucuresti, g
20 1 7 EDITURA ACADEMIEL ROMANE.

UN MONUMENT AL CULTURII NATIONALE

NICOLAE SCURTU

Restituirea integrald a operei filosofice a lui Titu Maiorescu, in anul 2017, cu
prilejul comemorérii unui secol de vesnicie al acestuia, reprezintd o izbanda greu
de egalat in demersul recuperator al invatatului si carturarului Alexandru Surdu.

Incd din tinerete, asa cum adesea marturiseste profesorul si filosoful
Al.Surdu, a manifestat un interes special pentru opera si complexa personalitate a
celui ce a intemeiat cultura romand moderna.

Lecturile si relecturile operei maioresciene intreprinse in timp au stimulat
ideea adundrii, adnotarii si publicarii unui amplu tom ce cuprinde intreaga creatie
filosofica a parintelui gustului si gestului estetic la romani, cum il definea, cu
exactitate, Vasile Bogrea.

Cunoasterea, 1n profunzime, a manuscriselor, articolelor, conferintelor,
cursurilor si studiilor publicate 1n presa si in unele crestomatii ii conferd domnului
Alexandru Surdu posibilitatea nuantarii, intr-un portret total, a dimensiunii
filosofice a lui Titu Maiorescu.

Cartea, monumetala sub multiple aspecte, Comemorare Titu Maiorescu — Un
secol de la moarte (1917-2017). 1. Opera filosofica, aduna in cele sapte sute de
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pagini, format mare, tot ceea ce a realizat profesorul si filosoful Titu Maiorescu in
domeniul intelepciunii si al cugetarii profunde.

Acest tom cuprinde, mai intai, un informat si lamuritor Cuvdnt introductiv ce
apartine filosofului Al. Surdu precum si urmatoarele capitole: 1. Scrieri din
tinerete, Il. Scrieri de logica, 111. Cercetari psihologice si 1V. Prelegeri de filosofie
in care sunt reproduse integral articolele si cercetarile lui Titu Maiorescu.

Remarcabile sunt, de asemenea, notele si comentariile care contribuie,
esential, la intelegerea exacta a textelor si contextelor in care s-au produs. Recitite
astazi, aceste eseuri filosofice demonstreaza, fara echivoc, culturd, luciditate si, mai
ales, o claritate desavarsita in ceea ce priveste decriptarea unor idei abstracte.

Prin aceasta carte, deloc comoda, cultura romana recuperecaza un segment
aproape necunoscut din devenirea ei spirituala. Cauzele acestei Intarzieri au fost,
convingator, analizate si comentate de Liviu Rusu si Alexandru Surdu.

Astdzi avem posibilitatea de a accede la ideile lui Titu Maiorescu privitoare
la logica, psihologie si filosofie, care au inrdurit generatiile de tineri studiosi
formati si modelati de acest neintrecut mentor.

Impresioneaza tenacitatea, rabdarea, stiinta de carte si, implicit, de limbi
straine, cu sprijinul carora filosoful Al. Surdu, la unele sugestii ale lui Constantin
Noica, ne introduce in universul gandirii rationaliste, care, de fapt, a generat
intreaga scoald filosofica romaneasca.

Remarcabila este si partea a doua a acestei carti, Studii despre filosofia lui
Titu Maiorescu, in care Mona Mamulea, excelenta cercetatoare si cunoscatoare a
filosofiei romanesti, aduna articole si studii privind exegeza filosofiei mentorului
de la Junimea.

Structurate 1n trei secvente: 1. Perspective ale contemporanilor, Il. Perspective
ale discipolilor si Ill. Ecouri §i perspective actuale, aceasta crestomatie de incizii in
opera filosofica a lui Titu Maiorescu contribuie, fundamental, la intelegerea unui om
si a unei opere care s-au impus cu oarecare dificultate.

Mona Mamulea a retinut exegeze si microexegeze ce apartin lui Mihai Eminescu,
I. Petrovici, P.P. Negulescu, Mircea Djuvara, C. Radulescu-Motru, Alexandru Surdu,
Alexandru Boboc si Viorel Cernica, care, in opinia sa sunt elocvente si de o certa actua-
litate.

Cartea se Incheie cu o foarte utild bibliografie a exegezei filosofice a operei
maioresciene ce apartine lui Titus Lates.

Cartea aceasta in doud tomuri, ganditd, conceputd si coordonatd de
profesorul si filosoful Alexandru Surdu se constituie intr-o realizare monumentala
a culturii romane de astazi si nu numai.



ACTUALITATEA LUI TITU MAIORESCU

MIRCEA ARMAN

Opera filosofica a Iui Titu Maiorescu insotitd de un consistent volum de studii
(clasice si contemporane) apare intr-o a doua editie sub ingrijirea si cu Cuvdntul inainte
al academicianului Alexandru Surdu, conducatorul Institutului de Filosofie si
Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru” si Vicepresedinte al Academiei Romane.
Aceste doud volume au fost editate de catre Editura Acdemiei Romane cu sprijinul
financiar generos al academicianului Alexandru Surdu.

Cunoscandu-1 de multa vreme pe filosoful Alexandru Surdu nu am niciun fel de
uimire ca mai exista inca in ,,bezmeticeala” culturala romaneasca, plind de formatori de
toate felurile si de tot felul de alti tristi comedianti, oameni care se ocupa si
propovaduiesc latura serioasa, profunda, a culturii roméane.

Vad, stiu, a existat o axd in cultura romana de intelectuali extrem de aplicati si
seriosi care, pe latura Maiorescu, ca stalp si inceput, au dus aceasta lupta titanica pentru
iesirea din eseism si ,,formalism” in sensul formelor fara fond ale culturii noastre. I-as
aminti aici pe filosofii si savantii de prima mana care vin in linia maioresciand a
culturii : Ion Petrovici, P.P. Negulescu, Simion Mehedinti, Constantin Radulescu-
Motru, Mircea Florian, Anton Dumitriu, Alexandru Surdu, Alexandru Boboc,
Gheorghe Vladutescu, Andrei Marga si altii pe care nu-i mai amintesc aici.

Exista, ce-i drept, si un alt curent, extrem de puternic si reprezentativ pentru
cultura noastra, cel care Incepe cu Nae Ionescu, Cioran, Mircea Eliade si se termina cu
Constantin Noica.

Daca vom sta si vom judeca cu dreptate, desigur am sa imi atrag o multime de
antipatii pentru ceea ce voi afirma, cea de a doua latura s-a remarcat mai mult in afara
culturii si limbii romane, desigur cu exceptiile notabile numite Nae Ionescu si
Constantin Noica. De la ultimii doi incoace, nimic notabil nu a mai aparut pe aceasta a
doua latura a gandirii romanesti. De aceea, ne asumam judecata dupa care cultura
romand, In ceea ce are ea mai serios, s-a construit pe latura deschisad a lui Titu
maiorescu. Tot ceea ce Inseamna munca asidud, de constructie, de formare
»benedictind”, cum inspirat spune Alexandru Surdu, vine pe aceasta linie maioresciana
a culturii noastre.

Desigur, este bine sd isi afirme fiecare propria genialitate, prin tot felul de
esecuri, scrisorele, jurnale sau alte specii literaro-filosofice 1nsa cultura noastra are in
primul rand nevoie nu de genii, pe care la noi le ,,gasesti” peste tot, ci de truditori
seriosi ai spiritului, de tratate, enciclopedii, studii, dictionare.

Comemoram un secol de la moartea lui Titu Maiorescu, iar, cu putine
exceptii, ceea ce se cheama cultura romaneasca a ramas tot la nivelul ,,formelor
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fara fond”. Sa fie un adevarat blestem national faptul ca filosofii nu stau in
biblioteci, istorici gasesti unde vrei dar nu in arhive, scriitorii scriu dar nu citesc,
insa toti ,,produc” la nesfarsit in speranta desartd a unei iluzorii nemuriri? Lectu-
rand cele doud volume ingrijite §i coordonate de Alexandru Surdu (volumul II care
curpinde Studii despre filosofia lui Titu Maiorescu este ingrijit de Mona Mamulea
si coordonat de Alexandru Surdu) senzatia pe care o am este cd Maiorescu avea o
extraordinara de buna percepere a studiului unei culturi care se gisea in stafu
nascendi $i care a rimas 1ncd acolo sau cel mult la copilaria ei.

Nu este suficient sa citesti in cateva limbi strdine, cum nu inseamna nimic, daca
ai absolvit o universitate germand sau alta de aiurea, atata timp cat tu ca individ nu
percepi necesitatea dezvoltarii propriei culturi pe care o poti sluji doar in propria limba
si doar sacrificandu-ti orgoliul de ,,geniu” sau frica de uitare. Exemplul lui Maiorescu
este edificator. Desigur, s-au gasit si atunci destui detractori care sd-i nege originalitatea
filosofica pe care Maiorescu nici micar nu o cauta, s-au gasit §i atunci ca §i acum
plagiatori sau detractori care strigau ,,plagiatorii” dar care nu au facut nimic pentru
limba si cultura lor. Insd sensul constructiei unei culturi este altul si nu se poate pune
bazele constructiei unui asemenea demers 1n lipsa unui Invatamant serios. Era asa in
vremea tineretii lui Maiorescu, e si acum asa.

Citind lucrarile filosofice ale lui Maiorescu si rememorand unele texte despre
acestea sau consultand altele noi, nu pot sa nu constat ca in ciuda unor eforturi
remarcabile ale generatiei imediat urmatoare lui Maiorescu, a celei interbelice, si a
catorva filosofi contemporani ,,crescuti” in linie maioresciana printre care si Alexandru
Surdu, Alexandru Boboc, Gheorghe Vladutescu sau Andrei Marga si poate altii doi
trei, nimic serios, fundamental, nu s-a mai intreprins in filosofia roméaneasca de dupa
razboi. M4 refer aici la tratate si imi aduc aminte de tratatul de ontologie al lui Noica,
de Istoria logicii a lui Anton Dumitri, apoi abia daca putem aminti cateva traduceri din
filosofia universala, una sau doua istorii ale logicii, un fel de enciclopedie de buzunar
neterminata si... cam atat. Au trecut 100 de ani de la moartea lui Titu Maiorescu si un
popor de 20 de milioane de oameni era dator cu mult mai mult, insa blestemata noastra
sete de glorie efemera nu ne-a lasat. Nu avem suficiente traduceri pentru ca ,,nimeni nu
isi pierde vremea” cu asa ceva, nu avem tratate pentru ca sunt greu de scris si iau mult
timp, nu avem enciclopedii pentru ca nimeni nu se Inhama la 0 munca in urma careia
nu isi va vedea numele scris pe coperta cu litere de-o schioapa si care nu-l va face
nemuritor. $i atunci, printr-o simpla plimbare de la antecedent la consecvent vom
spune cd nu avem o cultur filosofica si nu numai, solida, intemeiata, ci mai degraba o
multitudine, dar o multitudine de Incercari, de jurnale, de schite si de intentii, niciodata
materializate, niciodatd duse la bun sfarsit. Desigur, orice constructie isi cere jertfele
necesare ca §i in ,,povestea” mesterului Manole. lar jertfele pentu constructia unei
culturi nu o dau generalii ci soldatii. Insd la noi putini isi asuma starea de soldat.
Maiorescu gi-a asumat-o. De atunci, prea putini au dus-o mai departe, cu toate ca cei
care au dus-o aveau deja in ranita bastonul de maresal.

Acum, la un secol de la moartea intemeietorului filosofiei si culturii romanesti
moderne, Titu Maiorescu, lectura exceptionalei reeditari a operei filosofice a acestuia
datoratd academicianului Alexandru Surdu dar si colaboratorilor sii dintre care ii



3 Actualitatea lui Titu Maiorescu 171

amintim aici pe : Alexandru Boboc, Mona Mamulea, Viorel Tulian Tanase, Simion
Ghita, Viorel Vizureanu, Gheorghitd Geand, Viorel Cernica, ne-au trezit aceste
ganduri si observatii pe care noi le consideram intemeiate. Poate cd, desi in acest
moment nimic nu mai prevesteste asta, peste un alt centenar, daca cineva isi va mai
aminti de Maiorescu, lucrurile vor evolua intr-o alta directie. Cea buna si datatoare de
speranta.






VIATA STIINTIFICA

SIMPOZIONUL NATIONAL
,CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU?”
Editia a II-a: Maiorescu si maiorescienii

(Targu-Mures, 25-28 octombrie 2017)

VICTOR EMANUEL GICA

In anul 2017 s-au implinit o suti de ani de la moartea lui Titu Maiorescu.
Considerat uneori intemeietorul filosofiei roménesti moderne, Maiorescu a fost si
dascalul lui Constantin Radulescu-Motru, filosoful caruia i este dedicat Simpozionul
National pe care-1 prezentdm in aceste randuri. A fost motivul pentru care, anul acesta,
Simpozionul National ,,Constantin Radulescu-Motru” s-a desfasurat sub denumirea
Maiorescu si maiorescienii. De asemenea, manifestarea stiintifica a fost dedicata Cen-
tenarului Marii Uniri.

Deschiderea lucrarilor a avut loc In dimineata zilei de 26 octombrie in Sala
de Oglinzi a Palatului Culturii din Targu-Mures. Acad. Alexandru Surdu, vicepre-
sedinte al Academiei Roméne, a transmis, in deschidere, mesajul Presedintelui
Academiei Romane, acad. Ionel Valentin Vlad, in care, printre altele, se spunea:
»Avand In vedere ca ne apropiem de Centenarul Unirii si o sd vorbim despre eroii
neamului nostru, nu trebuie sa-i uitdm nici pe eroii culturii roméane, fiindca multi
dintre ei si-au jertfit vietile pentru ceea ce numim noi cultura romana. Daca o sa
fim alungati din istorie, asa cum era sa fim in 1918, primul pas fiind facut in 1917,
cel putin sd ldsam ceva In urma. Si e bine sd construim propriile noastre monu-
mente (...), adica sa ridicam monumentele eroilor culturii romane, sa nu uitam ca
am avut reprezentanti de seama, de talie mondiala, nu numai europeand, cd aceste
personalititi meritd toatd consideratia noastra”. In alocutiunea sa, acad. Alexandru
Surdu a aratat ca ,,Targu-Muresul este orasul cel mai important in ce priveste
manifestarile culturale ce cuprind si sfera filosofica, o veritabila Capitala a stiin-
telor si culturii”, iar acad. Alexandru Boboc, vorbind despre lucrérile care urmau sa
inceapa, a spus: ,,Activitatea noastrd se desfasoara sub auspiciile elogiului culturii
romane, aflatd azi intr-un punct critic: adaptarea la contextul international, intr-o
epoci in care se manifestd accente negative privind valorile si traditiile, alinierea la
un nou stil cultural care se anunta, dar a carui matrice nu s-a conturat precis, si in
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fata caruia trebuie sa ne impunem, nu intrebandu-ne ce zice Europa, ci punandu-ne
in evidenta propriile valori”.

La deschiderea lucrarilor Simpozionului a luat cuvantul acad. Emil Burzo,
presedintele Filialei Cluj-Napoca a Academiei Romane, vicepresedintele C.J. Mures,
dl Alexandru Campeanu, deputatul Marius Pascan, membru al Comisiei de Cultura si
Mass-Media a Camerei Deputatilor, prof. univ. dr. loan Bolovan, de la Centrul de
Studii Transilvane Cluj-Napoca al Academiei Romane, prorector al Universitatii
,»Babes-Bolyai”.

Dezbaterile au fost inaugurate de comunicarea acad. Alexandru Surdu, inti-
tulatd Cultura intemeietoare — Titu Maiorescu, fondatorul culturii romdnesti
moderne. Vorbitorul a evidentiat aspecte ale personalitatii lui Maiorescu, intre care
se numara spiritul de exactitate, hiperperseverenta, voinfa.

Tot in deschiderea Simpozionului a avut loc lansarea revistei ,,Izvoare filosofi-
ce”, iar Cvartetul ,, Tiberius” al Filarmonicii de Stat Targu-Mures a sustinut un scurt
concert.

In dupa amiaza zilei de 26 octombrie, lucririle Simpozionului au continuat la
Biblioteca Judeteand Mures, avand ca moderator pe acad. Alexandru Surdu. Programul
a cuprins urmatoarele comunicari: acad. Alexandru Boboc, Ideea criticé si fundamen-
tarea unei critici a culturii in opera lui Maiorescu, prof. univ. dr Florea Lucaci, Maio-
rescu §i problema adevarului in judecata de valoare estetica; prof. univ. dr loan Biris,
Exista o filosofie nationala? Maiorescu si Constantin Radulescu-Motru; prof. univ. dr
Vasile Musca, Corespondente si coincidente: Maiorescu si Nietzsche; prof. univ. dr
Nicolae Georgescu, Eminescu in viziunea lui Constantin Radulescu-Motru; prof. dr Ion
Filipciuc, Umbra lui Maiorescu in cea mai sumbra zi din viata lui M. Eminescu; cs 1 dr
Claudiu Baciu, Ideea de vocatie la C. Radulescu-Motru; cs 1 dr Dragos Popescu, Cur-
surile de istorie a filosofiei ale lui Titu Maiorescu; lector univ. dr Maria Sinaci, Despre
educatia si moralitatea poporului romdn in viziunea lui Dumitru Drdaghicescu; cs 1 dr
Marius Dobre, Teoria formelor fara fond. Contributii ale lui C. Radulescu-Motru; cs
HI dr Marius Augustin Draghici, Ideea de functie in Critica ratiunii pure; cs 11l dr
Mihai Popa, Formele fara fond la T. Maiorescu i seriile istorice la A.D. Xenopol; dr
Doina Rizea-Georgescu, Mircea Eliade despre C. Radulescu-Motru; dr Oana Vasiles-
cu, Metoda stiintelor sociale la A. Comte si C. Radulescu-Motru; dr Doru Sinaci, Juni-
misti si tribunisti in ultimul patrar al secolului al XIX-lea. Concordante si contradictii;
cs dr Victor Emanuel Gica, Logica genetica a lui C. Radulescu-Motru. Influente
maioresciene; cs 11 dr Mihai loan Micle, cs III dr Doina Stefana Saucan, lector univ. dr
gabriel oancea, Popor, cultura si limba la Constantin Radulescu-Motru si Titu Maio-
rescu; CS Il dr Bogdan Danciu, cs | Mihaela Camelia Popa, Contributii maioresciene
in psihologia stiintifica. Au urmat apoi discutii pe marginea comunicarilor.

In ziua de 27 octombrie lucrarile Simpozinului au fost gizduite de Studioul
Radio Romania Targu-Mures, aflat in clddirea ce a apartinut lui Emil Dandea,
primul primar roman al municipiului Targu-Mures (1922-1926, 1934-1937). Jurist,
publicist (director al ziarului Glasul Muresului) si om politic Emil Dandea este
considerat unul din initiatorii modernizarii municipiului.
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Programul zilei a inclus urmétoarele comunicari stiintifice: acad. Alexandru
Boboc, Ideeca de psihologie a popoarelor de la Lazarus si Steinthal la Wundt si Radu-
lescu-Motru;, prof. univ. dr lon Dur, Contemporaneitatea lui Maiorescu;, prof. univ. dr
Gheorghe Clitan, Despre convingere: de la Logica lui Maiorescu la Personalismul
energetic al lui Radulescu-Motru; cs 11 dr Stefan-Dominic Georgescu, Forme fara fond si
sincronism. o comparatie filosofica, cs 11 dr Henrieta Anisoara Serban, Definitia si rolul
filosofiei la Titu Maiorescu si Constantin Radulescu-Motru; cs 111 dr Sergiu Bilan,
Maiorescu si P.P. Negulescu; dr Horia Dulvac, Despre ,,nationalism ca existentd
originala” si ,,modelele universale”’; stud. Vlad Bilevsky, Filosofia ca stiinta a relatiilor
pure in contextul contemporan; c¢s 1 dr Mona Mamulea, Poate stiinfa sa explice
constiinta? Teza de licenta a lui Constantin Radulescu-Motru; cs 1 dr Viorel Vizureanu,
Logica maioresciana in context cultural; lector univ. dr Ilie Pintea, Necesitatea
cooperarii dintre filosofie si stiintd in conceptia lui Constantin Radulescu-Motru; dr.
Adrian Mircea Dobre, Radulescu-Motru, continuator alteoriei formelor fara fond”; ¢s drd
Serban Nicolau, Romdnismul lui C. Radulescu-Motru; prof. univ. dr Cornel Sigmirean,
C. Radulescu-Motru si Transilvania, cs I dr Eugeniu Nistor, Eminescu in insemnarile si
in jurnalele lui Titu Maiorescu, dr Mihai Ardelean, Prim-ministrul Titu Maiorescu i
Pacea de la Bucuresti (1913); prof. dr Valentin Marica, Radulescu-Motru — comentator
literar; cs 1 dr lon Militaru, Filosoful-erou — despre metafora hegeliana si conditia ei de
posibilitate (cazul C. Radulescu-Motru); cs asoc. drd Cezar Rosu, lon Petrovici: cuplul
logic si legea raportului dintre sfera si comtinut in cazul intensiunii obiective, al
intensiunii subiective §i al celei comprehensive.

Discutiile pe marginea comunicarilor au fost urmate, la finalul lucrarilor, de de-
cernarea premiilor si diplomelor Simpozionului. Ultima parte a zilei a fost rezervata
vizitarii principalelor obiective culturale si turistice ale municipiului Targu-Mures.
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ACAD. IONEL VALENTIN VLAD
(1943-2017)

DESPARTIREA DE PRESEDINTELE
ACADEMIEI ROMANE"

Intristatd familie, Inaltpreasfintiile Voastre, stimati membri ai Academiei
Romane, cunoscuti si prieteni, a sosit clipa despartirii noastre de cel care a fost
Presedintele Academiei Roméane, dupa o grea suferintd pe care a indurat-o cu mare
demnitate pana in ultima zi.

Academicianul Ionel-Valentin Vlad, recunoscut in tard si in striinatate ca
specialist de inaltd clasa si onorat cu titluri si distinctii stiintifice, a fost si un bun
organizator al activitatilor desfasurate la nivelul Academiei Romane, fiind ales
Vicepresedinte, intre anii 2010 si 2014, si Presedinte din 8 aprilie 2014.

Academicianul Ionel-Valentin Vlad a infiintat Scoala de Studii avansate a
Academiei Romane si a coordonat evaluarea institutelor de cercetare ale Academiei.

A initiat i a elaborat Strategia de cercetare a Academiei Romaéne si corelarea
ei cu Strategia Nationald pentru cercetare dezvoltare si inovare in cadrul Programului
,,Orizont 2020”.

* . .. . N .. .
Discursul academicianului Alexandru Surdu in cadrul ceremoniei solemne de omagiere a
Presedintelui Academiei Romane, academician Ionel Valentin Vlad.
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A initiat si a coordonat Strategia de dezvoltare a Romaniei pentru urmatorii 20
de ani, antrenand la aceastd activitate toate institutele de cercetari si toate sectiile
Academiei Romane: Rezultatul a fost elaborarea unei lucrari monumentale apreciata
de catre conducerea statului roman si de cétre toate partidele politice.

A organizat aniversarea implinii a 150 de ani de la infiintarea Academiei in
Aula Magna, la Atheneul Roman, la Catedrala din Blaj, la Mitropolia Ardealului, la
Asociatiunea Transilvana pentru Literatura Romana si Cultura Poporului Roman,
ASTRA de la Sibiu, la Asociatia Bogdan Dragos si a urmasilor nobilimii Maramu-
resene, la Baia Mare si la Sighetul Marmatiei, la Universitatea ,,1 Decembrie” din
Alba Iulia si la Universitatea ,,Petru Maior” din Targu Mures.

Chiar in ultima vreme a organizat o vizitd la Roma cu membrii Biroului de
Prezidiu al Academiei Roméane, unde s-a intdlnit cu Sanctitatea Sa Papa Francisc,
perfectand alegerea Sa ca membru de onoare al Academiei Romane.

A fost un bun crestin §i un mare patriot, care a participat la toate manifestarile
nationale de Suflet Romanesc si la toate marile sarbatori crestine

In dreptul Inimii Sale, care a batut intotdeauna pentru Natia Roména, au stat
crucea voievodald maramureseand §i crucea saguniand, acordatd de catre dr.
Laurentiu Streza, arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit al Ardealului, membru de
onoare al Academiei Romane.

Academicianul Ionel Valentin Vlad a fost distins cu Ordinul National
,Serviciul Credincios” si Ordinul National ,,Steaua Romaniei”.

A fost un regalist convins si, In ciuda sanatitii precare, a participat la
Ceremoniile funerare de la Sinaia ale Regelui Mihai I al Romaniei, aducandu-i si cu
aceasta ocazie cinstirea cuvenita.

Membrii familiei Sale, sotia, fiica si ginerele au fost alaturi de Academicianul
Ionel Valentin Vlad pana in ultimele clipe ale vietii sale. I-au daruit afectiunea prin
care a Infruntat suferinta si marea bucurie a vietii Sale, nepotelul pentru care a insistat
sa poarte prenumele de Vladimir, dupa spita nobiliara a familiilor Vlad si Timis de
Marmatia si totodatd in amintirea Monseniorului Vladimir Ghica, print, diplomat si
scriitor, preot catolic roman martir, beatificat de Biserica Catolica in anul 2013.

Ne despartim astazi de Presedinele Academiei Romane, de Academicianul
Ionel Valentin Vlad si, in numele Conducerii Academiei Romane, al Prezidiului si al
Biroului de Prezidiu al Academiei Romane 1i aducem un pios omagiu.

Ce inima a incetat sa batd, ce suflet a incetat sa simtd, mereu in slujba natiei
romane, cum obignuia s-o spund, mereu pentru Academia Romand, pana in ultima
clipa a vietii, ceea ce inseamna pentru totdeauna.

Dumnezeu sa-l ierte!

Acad. Alexandru Surdu



Publicatie finantata cu sprijinul prof. univ. dr. Viorel Iulian Tanase,
Universitatea ,,Titu Maiorescu”, Bucuresti






